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   Abstract 
In the foundations of ontology and anthropology, Iranian 

philosophy encompasses a unified order governing the entire 

cosmos. This order, referred to as "Asha," manifests in various 

dimensions and governs all existence, both material and 

immaterial, through continuous and purposeful movement. 

What the author seeks to explore in this research is how the 

semantic scope of Asha is defined in the Avesta, how it is 

reflected in Iranian thought, and by examining cultural works 

and beliefs of Iranians in Iranian-Islamic and earlier sources, 

trace Asha as a religious belief embedded in cultural norms 

and rituals. Thus, in this study, considering the assumption 

that many Iranian beliefs and duties are rooted in the true 

meaning of Asha as the framework of Iranian spiritual and 

ontological thought, an attempt has been made to explain the 

political, individual, and social beliefs that have emanated 

from the Asha-based thinking of ancient Iranians and 

Zoroastrians, using a descriptive-analytical method based on 

interpretive experience. 
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 چکیده        

نظمی   ایرانی  فلسفه  شناسی،  انسان  و  شناسی  هستی  مبانی  در 

  " اشه  "یکپارچه تمامی کیهان را در بر گرفته است. این نظم با عنوان  

های مختلفی است و همه هستی را در تمامی ابعاد مادی  دارای سویه 

کند. آنچه نگارنده  و فرامادی در حرکت مداوم و جهت دار مدیریت می 

در این پژوهش در پی آن است اینکه گسترۀ معنایی اشه در اوستا  

چگونه تعریف شده و نمود آن در اندیشه ایرانیان به چه شکل است و  

  – با واکاوی آثار و آرای فرهنگی و باورمندی ایرانیان در منابع ایرانی 

در   دینی  باور  یک  بعنوان  را  اشه  پای  رد  آن،  از  پیشتر  و  اسلامی 

یابیم. از اینرو در این پژوهش با لحاظ  های فرهنگی درهنجارها و آئین

های ایرانیان ریشه در  این مفروض که بسیاری از باورها و خویشکاری 

هستی   و  ایرانی  معنوی  تفکر  چارچوبه  بعنوان  اشه  حقیقی  معنای 

و   فردی  سیاسی،  باورهای  ریشه  شده  سعی  و  دارد  آن  شناختی 

اجتماعی را که از اندیشه اشه باور ایرانیان باستان و زردشتیان ساطع  

با روش توصیفی تبیین    - شده را  بر تجربه تفسیری  تحلیلی مبتنی 
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 و بیان مسئله  مقدمه
تاریخی بوده  ها درتمامی ادوار  از دیرباز شناخت نظم کیهانی دغدغه تمامی انسان 

قدیمی آنکه  با  و  سروده  است  که  است  گاهان  ایران  در  دینی  مکتوب  ترین سند 

زرتشت است اما مری بویس بر این باور است که پیش از زرتشت کیش قدرتمندی  

های فردی، تعالیم او را  های زرتشت را گذشته از تواناییوجود داشته است که آموزه 

می  قرار  پذیرش  دو  587:1376)بویس،  دهد  مورد  دین  این  است  مبرهن  آنچه   )

پدیده مینوی  و  روح  به  اعتقاد  نخست  است  داشته  در خود  را  بزرگ  های  اعتقاد 

قرار گرفته است و مردم    drugگیتوی و دیگری اصل اشه که در مقابل آن دروغ  

(.  593باید بکوشند همراه خدایان در مقابل بی نظم و دروغ ایستادگی کنند )همان،  

(  920:1370خواه،   اشه همان رته هندی است و از ارکان مهم اوستاست )دوست

گیرد. مفهوم ریته رابطه نزدیکی  که در مقابل »انریته« یعنی نادرست و باطل قرار می

  توانسته   اسطوره  بعنوان   اشه  Schlerath.1998: 694).)با سیته با حقیقت داشت

)الیاده  زرتشت تد   دین   و   عموم  پذیرش   به  اتکاء  با  است اوم خود را متضمن شود 

اعمال  27:1362 پادافره  عنوان  به  ناخوشایند  رویدادهای  باور  اشه  اندیشه  در  و   )

می دین  نگریسته  با  مرتبط  که  است  تفسیری  الگوی  نوعی  مفهوم  این  شوند. 

)مالمیر،    (Lommel,1930: 43زرتشت) آن  از  پیش  در  43:  1388و  که  بوده   )

توان گفت: حوادث و حکایات دوران اسلامی  دوران اسلامی تداوم یافته است. و می 

ای تفسیری است که برگرفته  که متأثر از اندیشه اشه باور است عمدتاً بیانگر تجربه

  به   ایرانی  عقاید   تحت  یا  است  فارسی  زبان  به  یاها  حکایت  این  از تجربه دینی است.

  است   شده  کشیده  نیز  انگلیسی   ادبیات  به   آن   گستردگی   حتی   و  آمده  عربی  زبان

(122-121 :2044Cefalu,.) 

برای تجربه دینی   از  (  Davis , 1999:29)شاخه برشمرده است    6دیویس  یکی 

های شش گانه که تأثیر اشه در فرهنگ ایرانی تناسب دارد، تجربه تفسیری  شاخه

ها و  است که در حقیقت تبیینی دینی است و هر تبیینی مبتنی بر پیش دانسته

پردازد)شیروانی،  ها میگر به کشف روابط آنهایی ست که شخص تبیینپیش فرض

( به طور مثال، ور )گرم و سرد( چون سیاوش از آتش و سرب داغ بر  122:1384
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سینه آذرباد مهرسپندان روحانی بزرگ عهد ساسانی همه و همه ریشه در باور به  

آیین اشه دارد اما این باورمندی تنها در عهد باستان نمانده و پای به قرون اسلامی  

هر   از  بیشتر  اسلامی  دوران  در  نهفته  اعتقادات  از  بسیاری  که  است چرا  کشانده 

ی اشه در این موارد حاصل نوعی تجربه  چیزی به باورمندی اشه نزدیک است و تجل 

دینی موسوم به تجربه تفسیری است. در این پژوهش با طرح این سؤال که: چرا و  

های دوران اسلامی ریشه در اشه باوری دارد ؟ که با  چگونه بسیاری از خویشکاری 

تبیین تجربه تفسیری به این فرض خواهیم رسید؛ میل به نظم سیاسی، اجتماعی  

 ای اشه در اذهان ایرانیان را متضمن شده است  ، تداوم کهن الگوی اسطورهو اخلاقی

توان  از اینرو در حکایات و روایات تاریخ اسلامی تا تبیین تجربه تفسیری به کرات می 

 ردپای اشه را دریافت. 

 پیشینه پژوهش  

کوشد  های معنادار(( میای با عنوان ))منظومه ( در مقاله 1389شجاع احمدوند )  -

 تا با تکیه بر مفهوم ))معنا((  

آثار سه دوره باستان، میانه و جدید را مورد بررسی قرار دهد که اندیشه ایرانی بر  

استوار بوده است. در دوره باستان نظم سیاسی برآیند نظم کیهانی و در دوره  آن  

میانی نظم ساختار سیاسی سلطان محور بازتاب نظم حاکم بر هستی است و در  

الهی وجود داشته است که در این پژوهش    -دوره مدرن، تلفیق نظم مدنی و سلطانی  

 تنها وجه سیاسی تجربه تفسیری اشه لحاظ شده است. 

( در کتاب ))شهریار ایرانی(( دربارۀ شهریاری، به عنوان  1386صادق حیدری نیا )  -

اساطیری که نمود آن در منابع ایران باستان، تجلی یافته مورد    - ای تاریخی  نظریه

بررسی قرار داده است. به این منظور، تاریخ اساطیری ایران از کهنترین ایام با هدف  

بازخوانی وجوه تئوریک آن، از روی بیش از چهل متن کهن بررسی شده و به تاریخ  

مس تا رشته  است  پیوند خورده  ایران  ایران که در  ملی  در  اندیشۀ سیاسی  تحکم 

شاهنامه فردوسی بیش از هرجای دیگر تجلی یافته، به سایر آثار مورخان مسلمان  

ستان  هایی از تاریخ بامتصل شود. نویسنده پس از بررسی تاریخی اساطیری، به پاره

نخبگان   آثار  در  را  اندیشه سیاسی  در  اساسی  مفاهیم  نهایت  در  و  پرداخته  ایران 
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اسلامی تا قرن هفتم واکاوی کرده، تا تأثیر پذیری انسان از روزگار باستانی ایران و  

 تحول اندیشۀ ایران در روزگار اسلامی را نمایان سازد  

اشه در متون    "( نیز در مقاله  1399صدیقه سادات میرزاپور وابوالفضل محمودی)  -

ایزدان    "اوستایی با اهورا مزدا و دیگر  ارتباطش  اوستا و  تبیین جایگاه اشه در  به 

ها و شعائر دینی را مورد مطالعه قرار داده  پرداخته و از سویی جایگاه اشه در آیین

زدیسنا مورد مطالعه قرار داده است و در خاتمه  است و نمودهای اشه را در دین م

 تاثیر اشه را در ساماندهی سیاسی و اخلاقی را مورد توجه قرار داده است.

  " کهن متون  تفسیری  هایتجربه در  اشه   تاثیر  "در مقاله   ( (1388تیمور مالمیر ) -

اشه موضوعی است که در بخش وسیعی از متون گذشتگان قابل مشاهده است و  

مصادیقی را در کتب تاریخی ارائه داده است اما علیرغم وجه توصیفی مناسب مقاله،  

نویسنده در توضیح و تحلیل تجربه تفسیری کمرنگ ظاهر شده و تحلیل مناسبی  

 دهد.ارائه نمی  را از اشه در اندیشه ایران باستان و روایات ایرانی 

  به  "  دینی   تفسیر   و  دینی   تجربه   "  عنوان  تحت   ای مقاله در   ( 1389شیروانی) علی  -

  این   در  که  است  پرداخته  اسلام  آرا  دینی به بررسی  تفسیر   تجربه  اجمالی  بررسی

  تبیین  به ها  آن   نظرات   طرح   و   دینی   تفسیر   نظران   صاحب  آرا   بررسی   ضمن   مقاله 

   پردازد. می  دینی دوران اسلامی بر اساس آراء صدر اسلام  تفسیر تجربه 

از جنبه نویسندگان  از این  به بررسی پرداختههرکدام  اند یکی به روش  ای خاص 

  هرمونتیک   روش   با  دیگری  آن  تاریخی، دیگری به تأثیر از محیط یا تاثیر از دین و

تحلیل   با  مقاله   این  در   اما به  تحلیلی  توصیفی    سیاسی،  شرایط   و   عوامل  روش 

مرسوم با تبیین اندیشه اشه    هنجارهای  و   اساطیر،  ایرانیان  آداب   و  هاسنت  اجتماعی،

 . شد  خواهد  باور پرداخته

 چارچوب نظری  

))تجربه دینی(( مبحثی فلسفی در چارچوب دینی است که مطالعات فروان را به  

خود اختصاص داده است و طرح جدی آن به عنوان حقیقت دین، به شلایرماخر باز  

( در تاریخ اندیشه دینی مطالب فراوانی را در این  17:1377گردد. )پراود فوت،  می

می نگرفته  باره  اجماعی صورت  دینی؛  تجربه  تعریف  در  است  گفتنی  یافت.  توان 
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و  29:1389است.)دیویس،   عواطف  حوزه  به  متعلق  را  دینی  تجربه  شلایرماخر   )

-دانند و اموری از قبیل اشتیاق به حقیقت غایی را تجربه دینی میاحساسات می

)پترسون،   تجربه41: ص 1376نامند.  را  دینی  آلستون،تجربه  قلمداد  (  ادراکی  ای 

دانند  ای می ( و کسانی چون پراودفوت تجربه دینی را تجربه 44کند)همان، ص می

می  تفسیر  دینی  را  آن  )پراودفوت،  که شخص،  پژوهش  245:1377کند  در  که   )

حاضر یکی از فصول تقسیم بندی دیویس تحت عنوان تجربه تفسیری مورد استفاده  

)دیویس،   است  گرفته  آمده:  365:1989قرار  چنین  تفسیری  تجربه  تعریف  در   )

 شکل گرفته است. ای که به واسطه تبیین دینیتجربه 

 

ها تر یک رویداد به مدد کشف رابطه آن با دیگر وقایع و پدیدهتبیین یعنی فهم عمیق

شویم، تا رابطه آن را دیگر حوادث کشف نکنیم و  ای مواجه میهنگامی که با حادثه

هایی که از پیش پذیرفته ایم نگنجانیم، تبیین  آنرا ذیل مفاهیم و مقولات و نظریه

از آن رویداد نداریم و در نتیجه، آن حادثه برای ما مبهم، تیره و تار خواهد بود.  

نیز روابط آنمفاهیم و نظریه ها، سرشت و ماهیت پدیده و  بیان  ها  با یکدیگر  ها 

نظریهمی و  مقولات  مفاهیم،  ذیل  در  حادثه  یک  کردن  درج  پیش  کنند،  از  های 

به ارمغان  پذیرفته شده، کشف چیستی، چرایی و روابط آن حادثه با دیگر حوادث را  

های دینی است؛  آورد و مقصود از تبیین دینی، تبیینی است که مبتنی بر گزارهمی 

اند.  های عالمهایی که از متون دینی به دست آمده و ناظر بر همت و نیتیعنی گزاره

است دینی  تبیین  نوعی  در حقیقت  تفسیری  تجربه  بر  اما  مبتنی  تبییتی  هر  و  ؛ 

ها  هاست که شخص تبیین گر بر پایه آن ها و پیش فرضای از پیش دانستهمجموعه 

ها پردازد و موضع و دیدگاه خاصی در قبال آن به کشف روابط پدیده و حوادث می 

اینگونه تعریف کرد: ))تجربه  انگیزد. به هر حال تجربه تفسیری را می بر می  توان 

فرد را فعل    تفسیری آن است که انسان رویدادهای عالم بویژه رویدادهای مربوط به

خدا ببیند((. البته به این نکته مهم باید توجه داشت که در منطق مزدیسنا، انسان  

نقشی اساسی در تعیین بخشی به فعل خداوند دارد. رحمت و غضب الهی، بارش  
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باران و ریزش عذاب، همه و همه در گرو فصل انسان و نحوه ارتباط او با خداوند  

 ها دارد.است و این امر نقشی محوری در تفسیر دینی پدیده 

 شناسی اشه   مفهوم

انسان، همواره در برابر رخدادهای فراتر از مهار و درک او قرار داشته، در صدد تبیین  

ایرانیان، سراسر عالم هستی به هم  از نظر  (Piaget,J.1972: 43)  ها بوده استآن

پیوسته است و نظمی بر همه امور کلی و جزئی حاکم است به نظمی کیهانی که  

یک مرکز دارد و همه چیز حول آن است که بر اساس آن تمامی عالم)قائم مقامی  

( با هم در ارتباط متقابل و پیوسته است عالمی که بر  30:  1388و محمود آبادی،  

توان گفت: اشه در تمامی  دهد و چنین می سری ادامه حیات میاساس نظمی سرا

های هستی حضور دارد و به تعبیر اوستا ))راه یکی  تار و پود کیهان و در همه شریان

( هسته  72های دیگر، بیراهه اند(( )یسنا، هات  است و آن، راه راستی است و همۀ راه 

م طبیعت است. در مرکز دین  های زرتشت، فهم و پیروی از قانون عال مرکزی آموزه

( و اولین مفهوم  18:1392کند )وکیلی،  زرتشت این اشه است که میدان داری می 

( اشه شالوده اخلاق  19:1378مهم و بنیادین در اندیشه زرتشتی است )رضایی راد،  

را می به همراه جفت متضاد معناییزرتشتی  و مفهومی است که  یعنی  سازد  اش 

 دهد.دروغ، کل بایدها و نبایدها را نتیجه می 

وقتی جهان، آوردگاه دو نیروی خیر و شر است و انسان مختار است که یکی از این  

انتخاب کند )همان:   با نگاهی دقیق در اوستا در می97دو را  یابیم گسترۀ اشه  ( 

شود و محدود کردن مفهوم اشه تنها  مشتمل بر کیهان و انسان و فرجام هستی می

نشانگر عدم درک صحیح از مفهوم و کارکرد اشه است. گفتنی است    - راستی-به  

ق.م( از اشه نام برده شده است    14نخستین بار در لوحه تل العماره )حدود قرن  

(Bhattacharji , 1981:190)    از میان متون زرتشتی یسنای هفت هاتی بیش از

همه به اصل اشه پرداخته است این بخش از اوستا با گاتاهای زرتشت قدری متفاوت  

توان آنرا گاتاهای اشه )راستی( نامید. در آن متن مخاطب را به  ی است از اینرو م

( و در یسنای هفت  41:1،  1387کند )یسنا،  شکل مکرر متوجه اهورامزدا و اشه می 

( اشه قانونی ازلی و ابدی است که بر  34:4هاتی اشه موضوع پرستش است )همان: 
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ای که نظم  ای را به تبع خواهد داشت. به گونهاساس آن هر کار بد و نیکی پادافره

است   )راستی(  اشه  همان  و  معنا  عالم  بر  حاکم  نظم  تبلور  طبیعت،  در  موجود 

(Bhattacharji , 1981:56)   توان گفت نظم کیهانی از دو بعد  با این مقدمات می

 قابل بررسی است.  

بعد نظری: که در آن از اصطلاح نظم کیهانی برای بیان نظری و ادراکی قانون    -1

 شود.حاکم بر عالم استفاده می

ها و اعمال اخلاق  بعد عملی: که در آن قانون نظم کیهانی، اساس و معیار قضاوت  -2

می قرار  قدرت  (  Long , 1981:126)گیرد  بشر  که  است  عملی  بعد  همین  در 

 شود. سیاسی در اذهان عموم موجه می

در هستی شناسی ایرانی اساساً پیوند و تناظری عمیق میان عوالم مینوی و عالم  

دنیوی وجود دارد و تنها تفاوت در میزان نورانیت آنهاست که ناشی از نزدیکی یا  

ها از منشاء نهایی خیر و نور و مطلق است. حال آدمی در جهان سفلی که  دوری آن 

نبرد  ای برای  تمامی اجزای آن مورد هجوم و نفوذ اهریمن قرار گرفته و به عرصه

روحانی نیروهای خیر و شر بدل شده، به عنوان جامع همه آفریدگان موظف است  

البته خویشکاری خویش، یعنی زیستن در راه   ازلی و  و  بُعد مینوی  بر  با تکیه  تا 

راستی و هماهنگی و مطابقت با نظم کیهانی مراحل ارتقاء دنیوی ومینوی خود را  

شود؛ پند  پندها در فرهنگ ایرانیان موجه می  فراهم نماید از اینرو روایت، اندرزها و 

ها عبارتند اند که مهمترین آن هایی که به زبان پهلوی نوشته شدهها و اندرزنامهنامه

از؛ اندرز آذرپاد مهراسپندان، اندرز بخت آفرید، اندرز بزرگمهر، اندرز آذر فرنبغ، اندرز  

شینیکان و آنچه در آثار ایرانی  خسرو قبادان، اندرز داناکان به مزدیسنان و اندرز پی

شد، در جهان اسلام و به زبان عربی  تحت عنوان اندرز، پند، ادب و حکمت ذکر می

به خصلت و  آمده است  های پسندیده مکارم  با عناوین وصیت، موعظه و حکمت 

های متعدد از رهبران دینی و  اخلاقی اطلاق شده است. وجود این وصایا و اندرزنامه

شان به اخلاق و راستی و درستی نشانگر اهمیت این امور نزد  پادشاهان و توصیه

اندرز می به هنگام درگذشت چنین  نمونه؛ کورش  برای  است.  ای  دهد که؛ ایشان 

فرزندان من شما را از کودکی چنان تربیت دادم که پیران را آزرم دارید و کوشش  
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کنید تا جوانترها شما را آزرم دارند هرکس باید برای خویشتن دوستان یکدل فراهم  

آورد و این دوستان را جز به نیکوکاری بدست نتوان آورد به اندرز من گوش فرا  

می اگر  نیکی  دهید  خود  دوستان  به  کنید  تنبیه  را  خود  خواهیددشمنان 

ستگویی، و نیکوکاری محتوای  ( احترام به بزرگترها، را40:  1400کنید.)حکیمی فر، 

آورد که هیچکدام از قانون اشه جدایی ندارند. پس از ورود  این سطور را فراهم می

اسلام به ایران، مسلمانان از این آثار استقبال کردند. استقبال از این آثار اخلاقی در  

به تهذیب   دوران اسلامی یکی بدان جهت بود که حکمت یعنی آنچه که مربوط 

یابد و به  شودو با تغییر ادیان تغییر نمیخلاق و تربیت و یا علوم دیگر مینفس و ا

ابن مسکویه» خرد مردمان در همه جا به یکجا ختم می با اختلاف  گفته  و  شود 

ها روی نخواهد داد از سوی  ها و تغییر احوال و گذشت زمان تغییری در آن سرزمین

دیگر چون در اسلام نیز به اندوختن حکمت و کسب مکارم اخلاقی ترغیب و سفارش  

های ایرانی در وعظ، حکمت و ادب در جهان اسلام  فراوان شده، بدین جهت نوشته

محیطی مناسب و مساعد یافتند، چرا که محتوای این مطالب نه تنها با تعالیم اسلام  

گذاشتند و مردم  ها صحح میهایی بود که اسلام نیز به آن بلکه همان  منافات نداشته

( در باورمندی اشه  40نمودند)همان،ها و فضایل اخلاقی دعوت میبه کسب آن را  

ها به دو دسته  تقابل اشه و دروج تقابل خیر و شر است از اینرو مردم به پیروی از آن 

شوند در واقع کل این نزاع؛ نزاعی اخلاقی است و نبرد میان خیر و شر  تقسیم می

تنها جسمانی نیست بلکه نزاعی مربوط به وجود روح شریر در عالم بالاست. این  

به   با شیاطین رنگ عجیب و غریب خود را  با عنوان یک جنگ  از زندگی  مفهوم 

آداب و رسوم می از      (Foot Moore, 1912: 208-209).د زنمذهب، اخلاق و 

توان چنین بر آورد کرد که اشه بخش بزرگی از زیر ساخت فرهنگی ایران  اینرو می 

های افراد، حاصل شرایط  است و از آنجا که بسیاری از مشخصه  شده را متشکل می

فرهنگی و اجتماعی آنهاست و اگر شکل گیری باورهای افراد را در پیشینه فرهنگی  

توان باوری عمومی و فرهنگی دانست و بسیاری  ها جست و جو کنیم اشه را میآن

از موارد انعکاس آن در روایات و حکایات حاصل این شرایط فرهنگی و اجتماعی  

او   با  تولد شاعر یا نویسنده و همزمان  از  است. به عبارت دیگر هنگامی که پیش 
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توام نتیجه گرفت که ممکن است وی تنها به نقل  الگوی فکری اشه وجود دارد می

باوری عمومی یا فرهنگی پرداخته باشد و ممکن است اصلا به آن نیاندیشد یا به آن  

رحمانی، باشد.)مرادی،  نداشته  مولفه1392:44باور  مهمترین  این  بر  علاوه  های  ( 

 تحول شناختی در تعامل با شرایط محیطی هستند. 
(Demetriou, A., Bakracevic, K, 2009: 181-194; Shaffer, 2004: 35)  

های خونی و  در فرهنگ ماسبق ایرانی که قدرت و مشروعیت آن مبتنی بر ظرفیت

رسد و برای توجیه  نژادی بوده است اما گاه فردی فارغ از حلقه خونی به قدرت می 

آید؛ به طور مثال در شرح به قدرت  مشروعیت آن پای باورمندی اشه به میان می

ای شکار کرد  کرد، آمده که وی آهو بچهرسیدن ناصرالدین سبکتکین که بندگی می 

آمد و سبکتکین آهو را رها کرد و آن آهو دورادور سبکتکین  و مادرش به دنبال او می

او آمد و گفت: این مرحمت و  را می نگریست. شب هنگام پیامبر )ص( به خواب 

ق آن بیچاره کردی و آن جانور ضعیف را ترحم نمودی در حضرت  شفقت که تو در ح

)عوفی،   بودن  خواهی  بزرگ  اولوالامر  و  پادشاه  تو  و  یافتی  قربت  ذوالجلال  عزت 

211:1359 ) 

توان ))حقیقت(( را بعنوان ترجمانی برای اشه در  اما در ادامه واکاوی مفهوم اشه می 

نظر گرفت. مفهوم حقیقت در گاتاها بسیار مورد توجه قرار گرفته است و در قالب  

اردیبهشت ))اشه وهیشته(( تجسم یافته است. همچنین در اوستای متاخر موضوع  

خورد.  ی یشت دهم ))میترا و حقیقت(( و این فرض با تقابل اشه و دروغ، مهُر تایید م

از سویی پلوتارک در کتاب خود، اشه را به ))الیثئیا(( یعنی حقیقت ترجمه کرده  

 ( 75:1385تواند گواه این مدعا باشد )پیاده کوهسار، است. همه اینها می 

 اشه به مثابه داد  

های تکامل فرهنگ و معنا در کل تاریخ  حوزه تمدنی ایران، یکی از مهمترین کانون

بشر است و خاستگاه بسیاری از گذارهای جامعه شناختی فرهنگی و سیاسی که در  

های اساطیری نضج یافته و از دل  این بستر بوجود آمده و یکی از پیچیده ترین نظام 

(  45:1387آن، مهمترین و اثرگذارترین نظام فلسفی پدید آمده است. ))جلیلیان،  

ای از عقاید را تولید کرد که  تعامل آرای انسانی با واقعیت خشن طبیعت، مجموعه

ای دوشادوش، هم عرض و  هنوز پا بر جاست. بین تاریخ ایران و اسطوره ها، رابطه 
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های  متقابل وجود دارد. این روایات و عقاید اغلب مبتنی بر متون برآمده از ذهنیت

آرمانی هستند که اسطوره، به عنوان اولین دستگاه نمود این دستگاه فکری، روایات  

دهد. )جهانگیری،  عمدتاً شفاهی را از محیط زندگی انسانی به صورت قدسی ارائه می 

( با بررسی اوستا به حقیقتی واجد با ابعاد، مراتب، تجلیات و کارکردهایی  308:1399

ستاییم، شهریاری و بزرگواری و  خوریم. ))اینک اهورامزدا را میبه شرح زیر بر می 

( اشه  15،  1387ستاییم که گیتی و اشه را بیافرید(( )یسنا،  آفرینش زیبایی او را می

ی گاه اشه همسان  ( حت 31:7،  1387تجلی خرد و اندیشه ناب اهورامزداست )یسنا،  

( و نکته حائز اهمیت آن  32:4،  1387با خرد اهورامزدا دانسته شده است )یسنا،  

(  12:1391است که اشه با وجود آنکه مخلوق است اما حادث نیست )زامیاد یشت،  

تجلی صفات   پشتوانه  و  امشاسپندان  نظم  که  اوستا  هم  مینوی  بعد  در  سویی  از 

اما در جهان مادی اشه به مثابه داد است    (Boyce , 1987:13)  مشترک آنهاست

توان به تبیین نوشت؛ در جوامع الحکایات  و نمود آن را در منابع اسلامی چنین می 

ای رسیده  عوفی به نقل از رساله قشیریه آمده است که جماعتی از صوفیان به بیشه

به   آواز شیر  گوششان رسید هراس در دلشان غالب شد در آن حالت مردی را  و 

کرد... او را بیدار کردیم و  دیدند که خفته بود و اسب بر سر او ایستاده و چرا می 

گفتیم این چه جای استراحت است که این موضع جای شیران است. مرد سر برآورد  

و گفت: من شرم دارم که جز از حق از کسی دیگر بترسم. این بگفت و سر باز بر  

( اهورامزدا، ارادۀ تکوینی خود یا اشه را  8  -   9:  1359جای نهاد و بخفت)عوفی،  

( اوست که امدادگر و حامی آفریدگان  32:2،  1387ه است )یسنا  برای بشر برگزید 

 اهورایی در برابر دیوان و حیوانات درنده است. 

در وجود شناسی اشه نکتۀ قابل تامل سامان بخشی ذاتی آن است که آنرا در همۀ  

مراتب هستی از مینو تا گیتا و ماده و صورت )زیبایی و انسجام( و حتی روح و روان  

کند و هیچ کنشی راست  کند. جهان را بر پایه این نظم استوار می و اخلاق ساری می

نیست مگر آنکه با اشه همخوان باشد. تمامی خویشکاری بشر که هدف هر مرد از  

( به تدوین اشه صورت  2978  -2979، بیت  5، ج  1374زندگی است )فردوسی،  

تباهی و   انجام وظیفه خویشکاری خود کوتاهی کند سبب  اگر کسی در  گرفته و 
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می  اساس  83:1392شود)وکیلی،  آشوب  بر  قدرت  و صاحبان  پادشاهان  اینرو  از   )

 گوید:بایست بر اساس داد و راستی عمل کنند. فخر گرگانی می قانون اشه می 

کسی کز راستی جوید فزونی                    کند پیروزی او را رهنمونی )گرگانی،  

53:1377 ) 

کند. ابتدا قحطی  بر اساس باور اشه؛ معتقد بودند هرگاه حاکمی ظلم کند سقوط می 

شوند تا آنکه شاه فره و مشروعیتش را  آید، مردم دچار رنج می و خشکالی پیش می

از   و  ورزید  منی  چنانکه جمشید  شود  تشکیل  دیگری  و حکومت  بدهد  دست  از 

خویشکاری خود دور شد و فره از او گسست و جهان بی نظم و پر آشوب گشت تا  

آنکه ایرانیان به سوی تازیان راه برگرفتند و ضحاک را به پادشاهی برگزیدند جمشید  

،  1374بود تا آینکه ضحاک او را گرفت و به دو نیم کرد )فردوسی،  صد سال نهان  

شکند که سر چشمه آشوب است پیمان شکنی  ( از اینرو اشون پیمان نمی 49:  1ج

( و عداوت و ناعدالتی ستمگر منتج به رفتن ستمگر و ایجاد  124:1387)رضایی راد،  

ای  حکومتی نیک مبتنی بر اندیشه اشه، بر بنیان همین تجربه تفسیری است بگونه 

اند بعد از مرگ نوذر و شکست ایرانیان از توران، باران نبارید و خشکسالی  که آورده

شد، توان دو لشگر کم شد و به ستوه آمدند و علت را خویشکاری خود دانستند از  

 ها را تقسیم کردند.همین رو دست از جدال برداشته و سرزمین

این تقابل خویشکاری با اشه در تجربه تفسیری گاه سیر و نظم طبیعت را تحت  

گیرد و این امر در  دهد یعنی خشکسالی به تبع ظلم پادشاه شکل میشعاع قرار می 

آمد که پیش بینی هواشناسی را نیز تحت شعاع  اذهان عموم آنقدر بدیهی به نظر می

ای  ها خشکسالی و ستم پادشاه توامان هم بودند بگونهداد. در این پیش بینی قرار می

نویسد: ))اگر ماه به سرطان باشد سالی  که گردیزی در فرهنگ و اندیشه ترسایان می 

( در همین راستا  342:1384خشک باشد و پادشاه بر مردم ستم کند.(( )گردیزی،  

در سال قحط و سختی، عمربن عبدالعزیز با مردم نیکی کرد و نعمت بخشیده مردم  

ا کردند که خدایا با وی چنان کن که با بندگان تو کرد. دعا که تمام شد باران دع

ای بر خشت پخته آمد و دو نیم شد. از آن کاغذی بیرون آمد  سخت در گرفت و ژاله

(  83:1355که بر آن نوشته بود که عمر از آتش دوزخ در امان است )نظام الملک،  
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بزه  یزدگرد  است  داستان  باورمندی  همین  راستای  در  نیز  وی  مرگ  شیوه  و  گر 

ج  1374)فردوسی،   مظهر  283  -  284  7:  که  اسفندیار  روایت  در  اینکه  کما   )

پهلوانی، دینداری و راست کیشی است و هم او بود که بعنوان مبلغ دینی به خواهش  

ها ن شاهان رو و هندوستان و یمن » دین گزارش« و کتاب زند و اوستا را برای آ

فرستد تا آیین زرتشتی گیرند و به پرستش اهورامزدا بپردازند با این حال او در  می

همه   مانند  اهریمنی،  و  اهورایی  نیروی  دو  فریب خورد.  پهلوانی  و  دینداری  عین 

آدمیان، بر زندگی او نیز سایه افکنده واین دو نیرو متخاصم و متضاد درونی بارزترین  

عیین کننده سرنوشت شوم او شد و در برابر یک گزینش سخت قرار گرفت  عامل ت

و سر انجام وسوسه اهریمنی بر او فائق آمد و طمع تاج و تخت چشم حقیقت بین  

کندتا شاهزاده فریب  او را نابینا کرد و به جنگ با رستم پرداخت رستم تلاش می

شود  اش به سخنان رستم میخورده را از خیال خام باز دارد اما غرور او مانع توجه

می تباه  رستم  دست  به  نهایت  در  اصلی  42:  1400فر،  شود.)حکیمیو  نقش   )

از ظلم و جور حاکمان در راستای کمال   به این خویشکاری و اجتناب  باورمندی 

توان گفت:  جامعه انسانی است از اینرو با عنایت به جایگاه اشه در دین زرتشت می 

مان رسایی و کمال است که این آرمان تنها با پیمایش راه  دین زرتشتی به دنبال آر 

همانگونه که داریوش بزرگ در کتیبه  (  Zaehner , 1975:63اشه شدنی است )

ای کسی که بعد از من به سلطنت خواهی رسید، دروغ و همه  گوید: » بیستون می 

قوای آن را تباه ساز. هر کس خیانت کند او را برانداز تا زمانی که این قانون در کار  

ام همه به توفیق اهورامزدا  است، سلطنت من بجا خواهد بود... هر آنچه من انجام داده

خوانی مبادا در آن تردید کنی... اهورا مزدا مرا  ای کسی که این کتیبه را میبود. 

یاری کرد زیرا پلید نبودم، عهد شکن و دروغگو نبودم، تباهکار نبودم نه من و نه  

راستی رفتار کردم. نه به ضعیف و نه به توانا زور نورزیدم و به وسیله  دودمانم. به  

ملتی قانون شناس و به واسطه آنکه دروغ و ظلم را بر افکندم. در کتیبه نقش رستم  

ای مردم احکام اهورا را که به شما رسیده است، ترک نکنید از راستی  گوید: نیز می 

 و درستی روی بر مگردانید و گناه مکنید.

 ارتباط بین اهورامزدا و اشه 
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ارتباط بین اهورامزدا و اشه خود مبتنی بر نظمی است که قدیم است همانگونه که  

ای اهوراییان ! آن گاه که خواست ما را پاسخگو "یسنا آمده:    31هات    4در بند  

منش   بهترینِ  و  اشی  و  ))آرمیتی((  و  اشه  پرتو  در  که  کرد  خواهیم  آرزو  باشید 

  " افزایشِ آن بر دوزخ چیرگی یابیم.شهریاری مینوی نیرومند از آن ما شود تا با  

(Boyce , 1984:p38  ) ها مبتنی بر مشارکت و تحقق هدف مشترک  ارتباط آن

( و آفرینش اهورامزدا مبتنی بر صفت اشه است )یسنا،  2907/ 28:8است )یسنا،  

از   (Zaehner , 1975 , 45)( اشه مشاور اهورامزدا و آفریدگان اشون اوست  71:6

مقرب)امشاسپندان( فقط اشه است که اصلی هندو ایرانی    میان این شش فرشته

و در  Ibid. 1955; 45) .)دارد و با مفهومی دینی در ریگ ودا و اوستا آمده است

آید. » ایدون  است و با صفت وهیشته میاوستا بیشتر از دیگر امشاسپندان نام او آمده

مند را، آن همه بهی را )یسنا،  -ستاییم، آن زیباترین امشاسپند را، آن فروغاشه را می

4:34   )(Ibid: 73)  با وجود عقاید توحیدی به همکاری این فرشتگان زرتشتیان 

( اشه وهیشته )اردیبهشت( پاسبان  280:1991مقرب )امشاسپند( معتقدند )هیوم، 

ها و افراد دارای  قانونی ایزدی و نظم اخلاقی است در اندیشه اشه باور، همه انسان

ها با داشتن قوه اختیار یا در جهت خیر هستند و یا  د و انسان حق و تکلیف هستن

در جهت شر و پاداش و پادافره اعمال خود را در دنیا و عقبی به دست خواهند آورد  

و کسب این پاداش و پادافره خود قانون اشه است ))زنان و مردان که اَشون باشند  

شوند و  رسند و به خانه بهشت رهسپار می بعد از مرگ به جزای آن به سعادت می 

اند در جهان تاریکی زندگی خواهند کرد )یسنا، هات  ها که شر را انتخاب کردهآن

( و اهورامزدا در این بین ناظر بر رفتار آدمی است او هزار چشم و هزار گوش  36

ها بر خلاف اشه است را مورد غضب قرار  دارد و پیمان شکنانی که در عملکرد آن 

سه نفر از    "توان در حکایاتی از این دست دریافت.  اورمندی را میدهد رد این بمی

بنی اسرائیل در غاری مانده بودند و سنگی بزرگ زیرش نموده و درب غار را مسدود  

ها برای رهایی بی نتیجه  تن در غار حبس شدند و تقلای آن   3ای که آن  کرد بگونه

بود وقتی که دل بر مرگ نهاده بودند و امید نجات نداشتند با هم اندیشیدند که چه  

ترین طاعت و با اخلاق ترین عمل خود  کنند؛ گفتند به خداوند تضرع کنیم و فاضل
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را در مدت عمر بازگوییم هر آن را وسیله سازیم تا دعایمان اجابت شود و سنگ به  

کنار رود هر یک عمل خالص خود را باز گفتند و با دعای هرکدام، آن سنگ مقداری  

 (  67- 74:  1362)دهستانی   "ها نجات یافتند کنار رفت و آن 

روایات بسیاری که بازگو کنندۀ تجربه تفسیری باشد وجود دارد از جمله آنها: در  

یافتند ابن بطوطه  گذشته حلال زاده بودن و نبودن فرد را در نمودهای بیرونی در می

-پناه آوردند چنین میدرمورد غاری که پیامبر و ابوبکر در جریان هجرت به آن  

خواهند از همان دری که  این غار زیارتگاه است و مردم به منظور تبرک می "گوید:

شوند و در تنگنای آن  پیغمبر داخل شده به درون آن بروند، لیکن برخی موفق نمی

روند  ها اصلاً نزدیک نمیکشند اما بعضی کنند و ناچار آنرا به زور بیرون میگیر می

کنند و باور این است که اشخاص صحیح النسب  و به نمازی در مقابل آن اکتفا می

( اما اشه  151:  1348)ابن بطوطه،  "توانند از آن تنگنا داخل شوند و حلال زاده می 

تنها در ارتباط با اهورامزدا نیست بلکه ارتباط تنگاتنگی با ایزدان دارد و اشه قانون  

اه زرتشت هم اصل اشه وجود دارد و  شود. همچنین از دیدگایزدان نیز محسوب می

 ( 678:1996هم ایزد اشه که صفت نگهداری اهورامزدا از جهان است )بویس، 

ها اشاره رفته است  اما از نزدیکترین ایزدان به اشه در یسنا به کرات به همراهی آن 

آتر )آذر( است. آذر نجات دهنده جهان راستی است و راست کرداران از آتش گزند  

 ( همچنان که سیاوش در عبور از آتش گزند ندید.  41-43،  1372بینند )ژینیو،  نمی

 زهر در سخن چون بدین گونه گشت/ بر آتش یکی را نیاید گذشت

:  3، ج1374چنین است سوگند چرخ بلند/ که بر بی گناهان نیاید گزند)فردوسی،  

33 ) 

توان به ))آریمن((  از دیگر ایزدان همراه اشه که در اوستان به آن اشاره رفته است می 

با دین مزدایی  ایزد دوستی و شفابخشی و چیستا اشاره کرد. چیستا در یشت ها 

توان به ایزد سروش و  ( از دیگر ایزدان می14:  1387یکی دانسته شده است )زنر،  

)هینلز،   است  اطاعات  و  انضباط  و  فرمانبری  نماد  سروش  که  داشت  اشاره  مهر 

دروغ،  74:1388 علیه  و  است  مصمم  بسیار  اشونان  از  پاسداری  در  که  مهر  و   )

ناراحتی، آشفتگی و علیه خدشه دار کردن نظم طبیعی که پیمان، تجسم آن است  
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دارد و از اینرو مهر نزدیکترین ایزد به اشه است. نمود تجربه تفسیر ارتباط  گام بر می 

توان در روایت شاپور ذوالاکتاف و برخوردش با  غضب مهر بر دشمنان اشه را می 

دختر پادشاه اساطرون که نازپرورده پدرش بود و در جنگ با شاپور به پدر خیانت  

( همچنین  68-70: 1359کرده بود و شاپور گیس او را به دم اسب بست و...)عوفی،

توانیم ببینیم که در آن طلخند به سبب عدم  این نمود را در نبرد گو و طلخند می

شود چون ایزد باد و خورشید )مهر(  رعایت حق برادری و پیمان، دچار شکست می 

ر  ها د( در آیین زرتشتی، اشون239:  8، ج1374با طلخند به مهر نبودند )فردوسی،  

جشن مهرگان در روز شانزدهم هر ماه که مخصوص فرشته فروغ و روشنایی و به  

روند و  های مهر میدهند و به زیارتگاهمهرگان مرسوم است، اعمال خاصی انجام می

های خود نثارهای کوچکی را به این  کنند و در طی نیایشآتش و شمع روشن می

ی ناراستی است  ایزد بزرگ که نگهبان راستی و نظم و دشمن دروغ و نابود کننده

( به این ترتیب با این اعمال پیوندی را  133- 137:  1388کنند )هینلز،تقدیم می

کنند. البته رابطه میان اشه و ایزدان دوسویه  میان خود و قانون کیهانی ایجاد می

 یابد یابیم که کارآوری اشه، از کردار ایزدان فرو می است؛ با نگاهی به اوستا در می

توان گفت آتش  ای که در ارتباط اشه با آتش، می( بگونه67-68: 1353)مجتبایی، 

نمودی از اشه است. برای ایرانیان آتش در ارتباط با عدالت و در نتیجه در ارتباط با  

توان تنها نمودی مادی دانست زیرا از  آتش را نمی  (Boyce , 1984:61)اشه بود  

سویی با خورشید و روشنایی در ارتباط است و از سویی با نظم کیهانی و راستی  

انسان انسانآزمایی  آتش  و  میها  سلوک  و  سیر  از  مدارجی  به  که  را  هایی  رسند 

سوزاند آنگونه که سیاوش راستگو را و ابراهیم نبی را به آتش و اشه دو فرزند  نمی

 اهورامزدا هستند. 

( و کسی که سعی  29:1386آتش روشن نشانه مرئی حضور اهورامزداست )آموزگار،  

کند آتش را بر خلاف اشه به کار گیرد عقوبت تلخی در انتظار اوست کما اینکه  

مقدسی آورده است که نازایی استر در میان مردم متأثر از آن است که استر هیزم  

کردند  وران هیزم بدان جا حمل نمیرا برای آتش ابراهیم گرد آورد. »هیچ یک از ست

مگر استر که خداوند نژادش را عقیم گردانید و به رنج و شکنجه افکند و گویند  
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افشاند و خداوند او را نشانه مهربانی و الفت  آورد و بر روی آتش میپرستو آب می

کرد و خداوند دستور  ور میخانه گردانید و گویند کلپاسه در آتش دمید و آن را شعله 

( از سویی دیگر وظیفه اشه، نگهبانی 44- 45: 1349داد تا او را بکشند« )مقدسی،  

گفتند و داد نیز دلالت بر نظم اخلاقی  از آتش است و مزداپرستان آتش را دادگاه می

 (  Boyce , 1984:385و اجتماعی دارد و از این جهت نیز، با اشه مترادف است ) 

 

 اشه و خرد  

)به نام خداوند جان و خرد( در اندیشه ایرانیان همیشه خرد ستوده شده است و  

خرد در این قاموس نه تنها اصلی کیهانی، بلکه منشاء آفرینش تمام مخلوقات است  

که توسط اهورامزدا آفریده شده است. )اهورامزدا با خرد خویش، اشه  از جمه اشه  

( از این  317،  1387( )یسنا،  را آفرید تا بهترین منش را نگهبان و پشتیبان باشد 

شود که بشر با اتکا به عقلانیت خویش دست به انتخاب  جمله یسنا چنین تاویل می

زند و اشه نیز به پشتوانه خردی که اهورامزدا در اختیار او قرار داده است از او  می 

کند تا بهترین خویشکاری را داشته باشد. اما خویشکاری بشر در طول  پشتیبانی می

های تاریخی تحت تأثیر تجربه تفسیری است که عقلانیت او را تحت  زمان و دوران

دهد اما خرد در قیاس با عقلانیت گاهی فراتر است و فرد خردمند  شعاع قرار می 

خوانیم  کند. در مثنوی میگاهی است و این آگاهی را به دنیا تزریق میصاحب آ

فردی یهودی از حضرت علی )ع( خواست که اگر به حق اعتماد دارد که او حافظ  

جانش است خود را از سر کوشک در اندازد اما حضرت علی)ع( از انجام آن سرباز  

 زند می 

،  1368آزمایش پیش آرد ز ابتلا )مولوی             کی رسد مر بنده را که با خدا      

 ( 299:  2ج

رسد بر اساس تجربه تفسیری  خواست فرد یهودی که از منظر وی عقلانی به نظر می

متأثر از اشه است اما خرد حضرت علی )ع( طرح آزمایش نزد خداوند را ناپسند 

توان در قرآن یافت که با قانون پاداش و جزای اشه  داند. مصادیق بسیاری را میمی 

توانند تبدیل به  در تضاد است برای مثال اعمال بد گذشته، پس از بخشش خدا می
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شوند)آیه   خوب  و  70سوره    25اعمال  طولانی  عمر  دارای  بدکاران  از  بسیاری   )

( گاهی خداوند به افراد خاطی و بدکار  2سوره  15شوند )آیه  های دنیوی میموفقیت

( اما درک تضاد طبیعی، کیهانی، درونی،  6سوره    6امکانات گسترده داده است)آیه  

ر در برابر شر و تفهیم اشه بعنوان  اجتماعی و اخلاقی در دین زرتشت از تقابل خی

گیرد و پیشتر از آن نیز در باورمندی هند و  راه و تجلی راستی و خیر صورت می

می مطرح  دوره  برابر  در  ریته  وداها؛  در  )گیمن،  اروپایی  :  1394شود 

(زرتشت بر این باور است که پیروی از اشه بهره مندی اخروی و گیتوی  239:240

( به همراه خواهد داشت و تعدی و تقابل با اشه حتی در وجه  43:  16:  1370)اوستا،

من شخصی را دیدم لال    "ای که آمده:  طبیعت نیز، بلا و عقوبت خواهد آورد، بگونه 

با خواهری، و میان ایشان خصومتی بود. پرسیدم که سبب گنگی شما چیست ؟  

نمودی که ما دو برادر دیگر داریم هر دو لال و گفتند که ایشان را پدری یوزدار  

تا بخوردن؛ الله   نهاد  ببرید و در دهان یوز  است که هر صیدی که بگرفت زبانش 

 ( 557: 1382)طوسی،   "چهار فرزند بداد همه گنگ و لال   تعالی وی را

است که در آن    " داد    "ترین تعالیم اشه، عدل  توان گفت یکی از بنیادیاز اینرو می 

شود در نامه تنسر دست کم چهار بار عدالت هر عملی منجر به پاداش و پادافره می 

 در معانی لازم و ملزوم آمده است:

 عدالت به معنای نظم و آیین اَرته و هماهنگی و مطابقت با این آیین و قانون  -1

 عدالت در برابر ظلم در معنای وسیع راستی  -2

عدالت به معنای خویشکاری و نهادن هر چیز در جای درست خود و اشتغال هر    -3

 کس به کار خویش 

 ( 9:  1378عدالت به معنای پیمان )اخوان کاظمی،  -4

توان گفت در جهان بینی زرتشت عدالت یعنی هر کس در سر جای  از اینرو می 

( و هر عملی پاداش و پادافره خود را به همراه  16:  1372خودش بماند )رجایی،  

دارد. رفتار انسان اختیاریست اما بازتاب آن جبری و گریز ناپذیر است و این قانون  

ه این قانون را به  جزئی از نظام خلل ناپذیر حاکم هستی است و این اشه است ک

به راستی گراید به روشنی و  59  -  60:  2009نشیند.)زنر،  تعریف می  ( کسی که 
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شادمانی خواهد رسید و کسی که به دروغ گراید تا دیرگاه زندگی را به تیرگی و  

کوردلی و آه و افسوس به سر خواهد برد. به راستی که او را، وجدان و کردارش به  

( بر پایه همین قانون گریز ناپذیر و  203: 1378کشاند )یسنا، چنین سرانجامی می 

عدالت محورانه کنش آدمی در همین دنیا عواقبی را به همراه خواهد داشت و بهشت  

و دوزخ در دنیا و عقبی بازتاب رفتار انسان است. بنابراین از دیدگاه زرتشت بهشت  

ر دنیای پس از مرگ نیافریده  یا دوزخ را خداوند برای پاداش یا تنبیه روان انسان د

ن  است بلکه بهشت یا دوزخ واکنش طبیعی رفتار انسان است واکنشی که در همی

هایی را به کرات  ( از اینرو داستان59  -  60گردد )زنر، همان:  جهان به خودش باز می 

بینند و عمدتاً محتوای  بینیم که افراد نتیجه کردار خود را در همین جهان میمی

ها در راستای حفظ نظم جهان )اشه( است و پیش فرض تجربه تفسیری این  آن

 روایات مبتنی بر اشه باوری است.

 سوگند چرخ بلند        که بر بی گناهان نیابد گزند چنین است 

 چو نیکی کنی نیکی آید برت        بدی را بدی باشد اندر خورت

 شبی در جهان شادمان نغنوی  و گر بد کنی، جز بدی ندروی       

مزن بر سر ناتوان دست زور       که روزی بیفتی به پایش چو مور  )فردوسی،  

 ( 303:  1، ج 1374

 یا سخن سعدی در کلیاتش  

:  1368تو نیکی کن و در دجله انداز         که ایزد در بیابانت دهد باز )سعدی،

356 ) 

این باورمندی به کرات در اندیشه و زبان زرتشت مطرح شده است و هرکس کشته  

کند. اندیشه و گفتار و کردار هرکس طبق قانون  خود را بدون کم و کاست درو می

اشه، نتایج و محصول خود را به همراه دارد، پیمان دار را پاداش و پیمان شکن را  

باشد از اینروست که در منابع  بواسطه همراهی اشه و ایزدمهر، پادافره در انتظار می 

( یا سنگ  149: 1352دوران اسلامی همانا مسخ شدن بر اثر پیمان شکنی )عوفی، 

( به همراه آوردن مرگ بر اثر  294  -  295:  1382شدن آدمی بر اثر نفرین )طوسی،  

کند شویم؛ عوفی حکایتی را نقل می ( مواجه می 284: 1352پیمان شکنی )عوفی، 
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کند به چند  که دختری در راه به جای آوردن عهد و پیمانی که عقل آنرا تایید نمی

ها شیر درنده و دزد و... است اما به سبب نیت  کند که از جمله آن مانع برخورد می 

( و یا در روایت دیگر  17  -   21او برای به جا آوردن عهدش از او درگذشتند )همان،  

آمده که ملک مصر به ساره زن ابراهیم طمع کرده بود و خواست که به او دست  

ها فراتر از هر علت  ( اما این روایت23:  1384یازد اما دستش خشک شد )گردیزی،  

ی پاداش و پادافره است  آورد چرا که اشه واسطه و معلولی پای اشه را به میان می 

 ( 28:  1،  1387)یسنا، 

 اشه و شهر خدا 

در هستی شناسی و جهان بینی ایران باستان دو جهان نام برده شده، یکی جهان  

و دیگری جهان زمینی )جهان زیست( که   واقعی است  یعنی جهان مینو که  بالا 

( قائل شدن  175،  1396یابد )احمدوند،  آیینۀ آن باید باشد و بر اساس آن معنا می 

ای  شود تا انسان، آسمان و زمین را به گونهای از جهان سبب می به تصویری خیمه 

هم بسته و پیوسته بنگرد و اتصالی را میان این دو بدیهی تصور نماید و هرگونه  

)همان،   بداند  آشوب  و  نظمی  بی  نقطه  را  قاموس  8:  1389انقطاع  در  اینرو  از   )

ایرانیان، راستی )که معنی آن به عدالت نزدیک تر است تا به سخن راست( هماهنگ 

ظام اخلاقی و اجتماعی بود و ظلم و دروغ هم، شکستن و بر هم زدن  شدن همین ن 

)مجتبایی،   آیین  اصول  67  -   68:  1974این  در  مهم  مفاهیم  از  یکی  سویی  از   )

های سیاسی در شرق باستان بویژه هند و ایران اشه )رته( بوده است چرا که  اندیشه

اشه ناظم نظم مینوی و دنیوی است و اوست که حامی فره ایزدی است که عدالت  

گستر است و مشروعیت سیاسی را به همراه دارد و اگر نظام سیاسی بر مبنای اشه  

د و مردم نیز حق مطلب را  بنیان نهاده شود یعنی پادشاهی عادل بر مسند بنشین

نگه دارند تابع نظم اشه باشند در این صورت جامعه تبدیل به بهشتی خواهد شد  

  " شود. با توجه به اوستا، رسیدن به  نی زرتشت یاد می که از آن با عنوان شهر آرما

یا مدینه فاضله یا شهر خدا با پارسایی فراوان و با سلوک و با    "نیک شهر آرمانی  

دهم. او  گوید من اینک آن را انجام می شود که زرتشت می راهروی اشه حاصل می 
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لایق  می  فردی  حق  را  آن  فرمانروایی  نیکویی  کشور  بهترین  ایجاد  برای  گوید: 

 ( 51:1،  1387دانیم که پیراستۀ نفس باشد )یسنا، می 

شناسیم و  داریم و آن را حق کسی می در حقیقت از برای کسی سلطنت روا می   "

آن را برای کسی خواستاریم که بهترین سلطنت کند برای مزدا اهورا و برای اَشه  

 (5: 1)هفتن یشت،  "وهیشته 

ای است که در آن چون عالم ماورا، حاکمی  ای خیمهجامعه اشه و شهر خدا، جامعه

می  حکومت  آن  بر  این  عادل  حامی  و  پاسبان  اشه  هستند.  او  پیرو  مردم  و  کند 

آرمانشهر است و آرمانشهر با شاه آرمانی و ساختار سه گانه اجتماعی در اوستا تصویر  

ای مثالی از عالم بالاست و تعدی و آسیب به این ساختار عواقبی را به همراه  جلوه و  

ای تفسیری در میان مردم باقی ماند تا  دارد از اینروست که این نگاه بعنوان تجربه

و قصد کشتن آخرین خلیفه    656سال   نمود  فتح  را  بغداد  آنگاه که هلاکو  هـ.ق 

عباسی معتصم بالله را کرد و مردم او را از این کار بر حذر داشتند چرا که ریختن  

خون خلیفه، عقوبتی سخت را به همراه داشت از اینرو هلاکو پس از چند روز فکر  

ای خون از او برود وی را بکشت. اینکه  فه را در نمد پیچاند و بی آنکه قطره خلی

ریشه  شود تنها  شاهی و یا سرکرده دینی اگر کشته شود خشم کائنات برانگیخته می

در اشه باور ایرانیان دارد. و از سوی دیگر اگر نظم اجتماعی بر هم زده شود نظم  

 شود.شود و موجبات آمدن سیل و طوفان و زلزله فراهم می کیهانی نیز آشفته می 

 گیری  جهنتی

به پژوهش  و  با توجه  بر نظم کیهانی  اوستا اشه مشتمل  انجام شده در متن  های 

انسانی است. و مثلث طلایی اشه، جهان، انسان در دین زرتشت ناظر بر همۀ ابعاد  

هستی شناختی، جهان شناختی و انسان شناختی است. در دین زرتشتی، پیروی از  

انسان است.  اصل حاکم )اشه( و احترام به آن ضامن حفظ تعادل، نجات و رستگاری  

ای است که با کارکرد اسطوره سازگار است از اینرو  ماندگاری این اندیشه به گونه 

های بعد از خود را در فرهنگ ایران تحت شعاع قرار  ها و روایت بسیاری از حکایت

شوند اما در کنه خود با آراء  ها گاه بعنوان روایت دینی نقل می دهد. این حکایتمی 

سلامی سازگاری ندارد و تجلی اشه در این موارد، حاصل نوعی تجربه دینی موسوم  ا
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به تجربه تفسیری است. تجربه تفسیری در حقیقت تبیین دینی است و هر تبیینی  

ها مبتنی است که شخص تبیین گر  ها و پیش فرضای از پیش دانسته بر مجموعه

پردازد. در این پژوهش نشان داده  ها و حوادث میها به کشف روابط پدیدهبر پایه آن 

آیند  ها غیر ممکن به نظر میشد که علیرغم اینکه پیش فرض بسیاری از روایت 

های تفسیری به حیات خود  مبتنی بر اصل اشه است که همچنان در قالب تجربه

های تفسیری بیشتر در حوزه قدرت سیاسی  ادامه داده اند. تجلی اشه در قالب تجربه

و نقد و مهار قدرت رخ داده است؛ هم برای آنکه گاهی دستگاه حاکم به تبلیغ آن  

ند و هم از سوی مردم ترویج داده شده تا قدرت حکام را مهار نمایند و  پرداختمی 

از سویی در قالب اجتماعی این تجربه تفسیری )اشه( ضرورت نظم بخشی به جامعه  

 بوده از اینرو به تداوم خود ادامه داده است. 
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 . ی و فرهنگ ی دوم(. تهران: علم

)ا. مصفا، مصحح،    اتیو لواح الروا   اتیجوامع الحکا(.  1359محمد. )  نیدالدیسد   ،یعوف −

 . ی فرهنگ قاتیچاپ اول(. تهران: مؤسسه مطالعات و تحق

به کوشش،    ان،یدی)بر اساس چاپ مسکو، س. حم  شاهنامه(.  1374ابوالقاسم. )  ،یفردوس −

 چاپ دوم(. تهران: قطره و داد. 

.  یرانیا  ریآتش در اساط  یشکاری(. خو1388اصغر. )  دیس  ،یمحسن، محمودآباد  ،یمقام قائم −

 (. 63)5 ران،یا  خیتار

)ر. رضازاده ملک،    الاخبار  نیز(.  1384بن ضحاک بن محمود. )  یعبدالح  دیابوسع  ،یزیگرد −

 به اهتمام، چاپ اول(. تهران.

)م. روشن، مصحح، چاپ اول(. تهران:    ن یو رام   س یو(.  1377اسعد. )  نیفخرالد  ،ی گرگان −

 معاصر.  یصدا
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 . رمندیمترجم(. تهران: ه ا، ی)م. رجب ن زرتشت و جهان غرب(. 1394دوشن. ) من،یگ −

  ن ینو  ی جستارها  متون کهن.  ی ری تفس  ی هااشه در تجربه  ر یتاث(.  1388. )موریت  ر،یمالم −

 . 164 ،یادب

)فتح  ، ییمجتبا − ز(.  1352الله.  و شاه  یبایشهر  ا  یآرمان   یافلاطون    باستان.   رانیدر 

 باستان. رانیتهران: انتشارات انجمن فرهنگ ا

مترجم، جلد    ،ی کدکن  ی عی)م. ر. شف  خیو تار  نشیآفر(.  1349محمد بن طاهر. )  ،یمقدس −

 . رانیفرهنگ ا اد یچهارم، چاپ اول(. تهران: بن

 . یبه اهتمام، چاپ اول(. تهران: مول کلسون،ی)ر. ن نامهاستی س(. 1355الملک. ) نظام −

 .نیتهران: نور آفر زندگاهان.(. 1392. )نیشرو ، یلیوک −

 . 15 ،یپژوهشنامه ادب فارس  .سنهیدر    یساختار امر قدس(. 1392. )نیشرو ، یلیوک −

ا. تفضل  ران یا  ریشناخت اساط(.  1388جان راسل. )  نلز،یه − و  مترجمان(.   ، ی)ژ. آموزگار 

 تهران: چشمه. 

 . یتهران: نشر فرهنگ اسلام زنده جهان.  انیاد(. 1369رابرت ارنست. ) وم،یه −
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