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Various components influence the formation of the culture of any nation or the 

followers of any religion. A comprehensive examination of the cultural history 

of any nation requires attention to all the causes and factors involved in the 

formation process of their cultural history. Among these causes and factors is 

the function of religion, which is considered one of the most influential 

elements in the cultural history of nations. In examining the Safavid rule, 

religion and its associated forces play a significant role. In fact, the government 

that Shah Ismail I established in 1501 was a religious government based on the 

existing religious indicators in society. The Safavid rulers managed to 

accelerate the process of forming their worldly power by relying on religious 

institutions. The role of religion in the formation, legitimization, continuity, 

and eventual decline of the Safavid state is entirely evident. Although the 

Safavid state was formed on the basis of religion and religious forces, the 

element of culture and its evolutionary course flourished significantly with the 

establishment and consolidation of the government. This study examines the 

role of religion and Shi'a Islam in the culture of Safavid-era Iran. The most 

significant achievement and finding of this work is the identification and 

analysis of some beliefs, rituals, institutions, and Shi'a symbols that had a 

positive role in shaping the culture of Iranians during this period. Thus, this 

text will explore the factors and subjects that influenced the social and cultural 

behavior and practices of Iranians during the Safavid era. 

Keywords: Safavid, religion, Shi'a Islam, Shi'a institutions. 

  

 

https://journalspsich.com/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 

 

EXTENDED ABSTRACT 

The emergence and establishment of the Safavid state in the early 16th century marked a pivotal 

transformation in the sociopolitical and religious landscape of Iran, significantly impacting the region's 

history and shaping its cultural identity. Shah Ismail I's declaration of Twelver Shi'ism as the official state 

religion in 1501 laid the foundation for a religious-political structure that intertwined governance with 

faith. Prior to the Safavids, the Iranian territory experienced centuries of turmoil and fragmentation, 

primarily influenced by external forces like the Mongol invasions and internal discord among competing 

factions (Bayani, 2000). The Safavids' rise not only consolidated Iranian sovereignty but also redefined 

national identity by fusing Shi'a theology with political authority. 

In analyzing the Safavid state's legitimacy, it is crucial to understand how Shah Ismail and his 

successors leveraged religious institutions and Shi'a symbols to establish and maintain power. The state's 

legitimacy was derived from religious endorsement, a strategic integration of power and belief systems. 

This integration was facilitated by invoking Shi'a doctrines and aligning them with nationalist sentiments, 

an approach that helped differentiate Safavid Iran from neighboring Sunni Ottoman and Uzbek empires 

(Mirahmadi, 1990; Savory, 1995). The Safavid rulers' reliance on the militant Qizilbash factions and their 

emphasis on spiritual lineage, claiming descent from the revered Sheikh Safi al-Din, reinforced the divine 

right to rule, effectively combining spiritual leadership with temporal authority (Algar & Seri, 1990). 

The role of Shi'a religious institutions in the Safavid era was multifaceted, extending beyond mere 

religious duties to include governance and administration. This period saw the emergence of a structured 

religious hierarchy, with prominent ulama (Shi'a scholars) occupying key governmental positions. These 

institutions played a critical role in legitimizing the state, as they provided religious justification for 

Safavid policies and countered Sunni accusations of heresy. The ulama's collaboration with the state was 

both strategic and doctrinal; they adapted traditional Shi'a views on governance to fit the realities of a 

Shi'a monarchy, emphasizing the necessity of supporting a Shi'a ruler during the Occultation of the 

Twelfth Imam (Hosseini Zadeh, 2000; Kadivar, 2000). 

However, this collaboration was not without challenges. While many Shi'a scholars endorsed the 

Safavid state, some debated the legitimacy of non-Imam rulers, highlighting a tension between religious 

orthodoxy and political pragmatism. The establishment of a formal religious bureaucracy under Shah 

Abbas I further institutionalized the relationship between the clergy and the monarchy, granting the ulama 

significant influence over social and political matters (Safatgol, 2002). The consolidation of power through 

religious means also had international repercussions, as the Safavid state actively engaged in theological 

disputes with Sunni powers, notably the Ottoman Empire, leading to prolonged sectarian conflicts 

(Lapidus, 1997). 

From a cultural perspective, the Safavid era witnessed a renaissance of Persian arts, architecture, 

and scholarship, often infused with Shi'a themes. This cultural revival was partly a result of state patronage 

and the religious zeal that permeated Safavid society. Monuments like the Shah Mosque in Isfahan and 

literary works that celebrated Shi'a martyrs underscored the state's commitment to embedding Shi'a 

ideology within the Iranian cultural fabric (Jafarian, 2000). The Safavid rulers also utilized rituals and 

public ceremonies, such as Muharram processions, to strengthen communal ties and assert the state's 

religious identity, reinforcing the symbiosis between governance and spiritual life (Farahani Monfared, 

1998). 
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The legacy of the Safavid state's religious-political framework endures in contemporary Iran, with 

lasting implications for the nation's identity and Shi'a Islam's role within it. Scholars continue to debate 

the extent to which the Safavid period was transformative, especially in terms of national consciousness 

and religious orthodoxy. Some argue that the Safavid state's promotion of Shi'ism fostered a distinct 

Iranian identity that persists today, while others highlight the pragmatic adaptations made by the clergy to 

ensure the state's survival (Foran, 1999; Yousefi, 2001). Ultimately, the Safavid era exemplifies the 

complexities of statecraft in a theocratic context, where religious legitimacy and political authority are 

intricately intertwined, shaping a legacy that has profoundly influenced the sociopolitical fabric of the 

region 
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 هر ملت یا پیروان هر مذه ی مؤثر است. بررسی همه   فرهشگگیری  های گوناگونی در شکلمؤلفه 

گیری هر ملای، نیازمش  توجه به تمامی علل و عواملی است که در فرآیش  شکل   فرهشگیجان ه تاریخ  

دخالت دارد. از جمله این علل و عوامل، توجه به کارکردهای دین و مذهب  ها  آن  فرهشگیتاریخ  

در بررسی قکومت .  رودها به شمار میملت  فرهشگی های بسیار تأثیرگذار در تاریخ  است که از مؤلفه 

کشش ، در واقع قکومای که شاه  ای ایفا میصفویان، مذهب و نیروهای وابساه به آن نق  عم ه

های دیشی موجود در  تأسیس کرد، قکومای مذه ی، بر پایه شاخص  ق  ه.   907اسماعیل اول در  

گیری ق رت دنیوی خود را دین رون  شکل  جامعه بود. قاکمان صفویه توانساش  با اتکاء بر نهاد

شکل  در  مذهب  و  دین  نق   بخشش   سرانجام  تسریع  و  اسامرار  و  ت اوم  ش ن،  رسمی  گیری، 

اگر چه دولت صفویه بر اساس مذهب و نیروهای وابساه    فروپاشی دولت صفویه کامل نمایان است

مذه ی شکل گرفت اما عشصر فرهشگ و سیر تحولی آن با تشکیل قکومت و اساواری آن رونق 

یافت ایران عصر صفوی  فرهشگ  بررسی نق  دین و مذهب تشیع در  با  قاضر    پژوه    . بالایی 

ها،  ترین دسااورد و یافاه این نوشاه، ششاسایی و تحلیل برخی از باورها، آیین. مهمپرداخاه است

ایرانیان این دوره، نق  و مث ای    فرهشگگیری است که در فرآیش  شکل  نهادها، و نمادهای شیعی

کرد که در عملکرد و رفاار  خواه   رو این نوشاار عوامل و موضوعاتی را بررسی  داشاه است. از این 

 ه است. ایرانیان عصر صفوی، تأثیرگذار بودو فرهشگی اجاماعی 

 شیعی. ادهای هصفویه، مذهب، تشیع، نکلیدواژگان:  

 

https://www.journaltesm.com/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 1۴۰۳، در دست چاپ، اجتماعی تاریخ و فرهنگ ایران-مطالعات سیاسی                                                          یعلو 

 

 5 
 

 مقدمه 

تعیین تأثیر  دلیل  به  ایران،  در  ایران، سرزمین کشش هتشکیل قکومت صفویه  سرنوشت  بر  که  جهانی،  اش  معادلات  و  اسلامی  های 

اسماعیل  جهان رخ نمود. بی  از آنکه شاه های آغازین قرن دهم هجری و قرن شانزدهم میلادی در تاریخ  ای بود که در سال ترین واقعهمهم

های  عشری را مذهب رسمی ایران اعلام کش ، سرزمین ایران عرصة کشمک تاج شاهی بر سر نه  و مذهب اثشی  90ق(  907صفوی در سال )

گذشت، این سرزمین همچشان از دسایابی به اساقلال و وق ت ارضی، و  هایی که از یورش مغول میماوالی م عیان ق رت بود. در طول قرن

ران ن   ها در غرب ایران فرمان میپیرو آن، هویت مساقل سیاسی محروم مان ه بود. مقارن با روی کار آم ن صفویه، ازبکان در شرق، و عثمانی

نیرومش ی روی کار نمی اگر ق رت  بودن  و  ایران  نفوذ خود در سرزمین  ایران در ماصرفاآم ، چهو هر دو درص د گسارش  ازبکان و  بسا  ت 

ای، تشکیل دولت صفوی و گسارش قلمرو نفوذ آن  مان . در چشین هشگامهنصیب میش  و برای همیشه از کسب اساقلال بیها ادغام میعثمانی

گیری وق ت ملی را در  ریزی اساقلال سیاسی و مذه ی آن، زمیشة شکلای به این کشور بخشی  و با پیتا مرزهای ششاخاة ایران، قیات دوباره

 این بر .بود اسلام از پی  ملی  هویت بازیابی برای تلاش صفوی، دوره در مساقل سیاسی واق  عشوان هب ایران دوباره ظهورایران فراهم آورد.  

 از خود ساخان ج ا  و   تشیع اناخاب  با بودن ،  آناتولی  ترکان از که اردبیلی ی ال ین صف شیخ  مری ان و  صوفیان که  کرد   ادعا  توانمی  اساس

 شرق  شمال تا آناتولی  شرق  در ساکنهای  ترک .کردن   آغاز ایران در ملی  دولت تأسیس برای را تلاشی  عثمانی، خلافت به مذه ی وابساگی

 مرکزی فلات  در را مذه ی و  نظامی  سیاسی، جغرافیایی، لحاظ از مساقلی سیاسی واق  ه سرعتب ایران، شرقهای  کتاجی  همراهی با ایران

 از بع  ایرانیان گرایانه  ملی  شهای  تلا همه با ن راآ که بود هایی  ویژگی بر م اشی  ج ی   سیاسی واق  .(Yousefi, 2001)  کردن   ایجاد ایران

  ساخت.می مافاوت اسلام ظهور

 مذهب . داشت عه ه  بر ج ی   هویت در  «شیعه مذهب»بار این که بود نقشی  در  آن، از  پی  دوره با  صفوی گرایی   ملی عم ه  تفاوت

 ,Firahi)«  مشروعیت و  دان   ق رت،»یعشی  گفامان تأسیس  عامل سه که دادن   شکل  ایران در را  گفامانی شیعی،  صوفیان وفاداری با  ج ی 

 ت لیغاتی و نظامی نیروی کمک به ه امامیدوازد هشیع پایه بر صفویه قکومت کردن  نهادیشه و تأسیس درواقع، .بود ساخاه بومی را  (2004

 . زد رقم را آن میلادی 1501در  اسماعیل  شاه  که بود ایران مذه ی   سیاسی دگردیسی کلی  صوفیان،

 شیخ شاگردان آن در کهای  لحظه است؛  هجری نه قرن  تاریخی لحظه م ار وا امروز ایران ملی هویت گفت،توان  این اساس می  بر

 کههایی فرضیه . نهش  بشا ایران در را مذه ی گرایی  ملی  دان  ر  ق رت م شای خود ت لیغاتی و اعاقادی نظامی، نیروی کمک به توانساش  صفی

 در که تشیعهای هاسبور و نها  آرما جایگاه به علم  با صفویان که است این ده ،  پاسخ  فوق پرس  به مقاله طی  در آن آزمون با شودمی تلاش

 مذهب سیاسی های  ت ظرفی از  ایران  به اسلام  ورود از بع  بار نخساین برای کردن   سعی  بود، رسی ه خود اوج به ایرانی تصوف  و  عرفان قرائت

 مذه یهای  فرقه دیگر با تشیع در موجود دشمشی و تضاد های  ظرفیت  صفویه  .کشش   اسافاده ملی مساقل هویت ایجاد و مرزبش ی برای تشیع

  در  و برن  بهره نیز اجاماعی تاریخ و  فرهشگی زمیشه از مذهب کشار در تا ش ن  موجب ملیت، بحث با ها  آن  پیون   با و کردن  ششاسایی  را اسلام

های  پایه دیانت، و  سیاست  بین پیون  کردن سیاسی با صفویهدر واقع   .برسازن  را دیشیهای  ارزش بر م اشی ملی  هویت خوی ، سیاسی  سلبه

 زمام اری طول در ملی قکومت اساس  به عشوان و آغاز ق(907شاه اسماعیل )  شورش با مهم این .نهادن   بشا ایران در را نوین ملی  قکومت

   .ش  تث یت پادشاهی   این شاهان دیگر توسط صفویه،
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 تحقیق   پیشینه

  به  توجه  با  و   کرده   ایفا   را  ملی   وق ت بخ    نق    دین   بودن ،   واق   دین   دارای  مردم  بیشار  که   مقاطعی  در  ایران  سیاسی  تاریخ  در

  برای  .است  ش ه   انجام   آن   ای دربارهگسارده  تحقیقات   که  داده   قرار  خود  تحت الشعاع  نیز  را  های هویای مؤلفه   دیگر  خود،   معشوی  نفوذ   و   ق رت

  های زبانی، دگرگونی  صفوی،  دولت  ظهور  و   آق قویونلو  قکومت:  ایران  در  ملی   تشکیل دولت  کااب  در  آلمانی،   نششاس  ایرا  هیشاس،   والار  مثال،

  ملی   تشکیل دولت  و  ایران  سرزمیشی  وق ت  برای  دیشی  اساواری  شالوده  کردن فراهم  برای  خان ان  آن  تلاش  به  را  دوره صفوی آییشی  و فرهشگی

 .(Hinz, 1982) است دانساه مرت ط

 ظهور   در  را  دوره صفوی  سهم  تا  است  کرده  تلاش  صفویه  دوره  در  ایران،  در  م رن  دولت   پی ای   کااب  در  سیوری  راجر  همچشین،

  داشاه ان : اول،  صفوی  گیری دولتشکل  در  مهمی  نق   ذیل   های سه گانه دگرگونی  وی،  تحلیل  بشابر.  کش   بازششاسی  ایران  در  م رن  دولت

 خاصه  غلامان  از  سپاهیانی   و   دائمی   ارت   تشکیل دوم،.  است  داده   پیون    فاوت  های اهل گروه و اصشاف  به   را  علما  واقع   در   که  علما ر تجار   ائالاف

  ایجاد   درنهایت،  و   بردن  می  فرمان  شاه   شخص  از  و   بودن    دی ه   مشظمی   آموزشهای  های عثمانی یشی چری  مانش   که  شاه ع اس  زمان  در   شاهی 

  پویا  ای ئولوژی  و  رسمی  مذهب  به عشوان  اثشی عشری  تشیع  تحمیل  سیوری  شاه ع اس. افزون بر این،  زمان  در  به ویژه  مامرکز،  اداری  دساگاه

 کش . می تلقی ملی هویت به نس ت آگاهی  و مرکزی قکومت تقویت  عامل نیز را اسماعیل شاه توسط

 نق  همین نیز ما کشور در اسلام دین  معاق ن ، دیگران و ثاقب فر مرتضی اقم ی، قمی  جعفریان، رسول چون افرادی همچشین،

طایفه   و قومی  نژادی، جغرافیایی، های  بساگی به اشاره ضمن  جعفریان .است گرفاه  قرار هویایهای  مؤلفه  دیگر از بالاتر و کرده ایفا را برجساه

 موضوع، این اهمیت دلیل به و  کش .می  تأکی   نیز اجاماعی و اخلاقی دیشی، فکری، بساگی به  ملی هویت به شکل دهی  در زبانی  و فرهشگی ،ای

 . (Jafarian, 2000) ددار سیاست از مهماریم و تر ج ی نق  دین ،سازیهویت   فرایش  در وی، زعم  به دان .می  ج ا فرهشگی بساگی از را آن

 و فرهشگ گیریشکل در را غربی فرهشگ و  اسلامی فرهشگ ایران، باساانی  و ملی  فرهشگ بشیادی رکن سه ثاقب فر خصوص، این در

  ده  می شکل را هویا   اصلی  بخ  او، بیشی   جهان کلی  به طور و هرکس، باورهای و  اعاقادات  است معاق   او  کش .می  ذکر ایرانیان ملی  هویت

  ایفا دین را ملی هویت تعیین در نق  مهمارین   ما، کشور در دین  اساسیهای  نق  به توجه با و س ب، همین به .است چشین نیز جامعه در و

 ق رت با  دیشی هویت پیون  چگونگی درباره نیز (1388) اقم ی قمی  دیگر، سوی از .(Yousefi Ashkouri & Mohebbi, 1994) کش  می

 کشورهای از بسیاری برخلاف کهن سیاسی و فرهشگی   تاریخی،ای  جامعه به عشوان ایران گوی : می  ایرانی ملی هویت بشیادهای کااب در سیاسی

 کمک  به اجاماعی ای  سازه یا  برساخاهای  به عشوانپ ی ه زمان  به مرور ملیت و  ملی  هویت آن در که  است باساانی های  ملت زمره  در ، تازه پا

 به دست آم ه تحقیق پیشیشه درباره  مش ه  انجا  مبالعات  مجموع از .است یافاه اساحکام و  گرفاه شکل قومی  و  نژادی  فرهشگی،  دیشی،  م انی 

 نس ت درباره  اما است، ش ه پذیرفاه ایران در  قاکمیت تث یت برای لازم موضوعی به عشوان سیاست، و دین  همراهی انجام ش ه  تحقیقات در که

 ده . می نشان را مقاله بودن ب یع و نوآوری جش ه که است نگرفاه صورت تحقیقی ،مذهب تشیع و ملی  هویت

 های تشکیل دولت صفوی و رسمی شدن مذهب تشیع  زمینه

قملة مغول به ایران، صفحات ج ی ی در تاریخ سیاسی و مذه ی ایران گشود. این قملات با غارت و کشاار وسیعی از ایرانیان که  

قرن از تسلط مغولان بر بیشار آنان اهل تسشن بودن ، همراه ش  و ضایعات انسانی وقشاشاکی برجای گذاشت. در عین قال، پس از گذشت نیم

زمین تأثیری های دیگر جهان اسلام، رخ ادی مذه ی ر سیاسی روی داد که بر تحولات سیاسی ر مذه ی ایران  ایران و سپس بغ اد و سرزمین

 العاده بخشی .  فوق 
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دست مغولان، تمامیت اسلام در معرض خبر قرار گرفت و مسئولیت علمای اسلام و دیوانیان خبیرتر  با سقوط خلافت ع اسی به

انجام وسیلة افرادی چش  از مسلمانان بات بیر و باسیاست بهگشت. وظیفة علما و مسلمانان در این برهه از زمان، اقیای اسلام بود. این مهم به

رسی . در این خصوص مسلمانان، اعم از سشی و شیعه، ه ف مشارکی را دن ال کردن . تلاش اهل تسشن و تشیع در جهت تث یت اسلام، شیعیان 

را در جایگاهی مساوی با اهل تسشن قرار داد و دیگر علای برای برتری دوبارة اهل تسشن بر اهل تشیع وجود ن اشت و قای در طول قکومت 

ها،  یابی دوبارة اهل تسشن، با توجه به پیشیشة آن تر از شیعیان قرار گرفاش ؛ زیرا امکان ق رتن در موقعیای ضعیفی، در مواردی اهل تسشایلخان

کرد؛ ولی در خصوص شیعیان این ذهشیت وجود ن اشت. پس شیعیان، با نفوذ در دربار ایلخانان موفق  مشغولی ایجاد میدر ذهن ایلخانان دل

هایی فراتر از پی  بردارن  و به رسمیت بخشی ن تشیع نزدیک شون . از آنجا که مغولان هیچ تعص ی به اسلام و مذاهب آن ن اشاش  ش ن ، گام

نمایی معشوی، فقهی و سیاسی مذاهب مخالف به مسائل مذه ی، دارای تسامح و تساهلی بودن . این مسئله فضایی باز و آزاد برای ق رتنس ت 

های رش  مذهب تشیع امامی را فراهم ساخاش . آنان از همان  ها گرفاش  و زمیشهوجودآم ه بهرهموقعیت به  ایجاد کرده بود. شیعیان امامی از

ابا ا از ق رت مغولان در جهت نابودی رق ای مذه ی خود اسافاده کردن . اسماعیلیان و ع اسیان، با نیروی ت بیر و سیاست شیعیان و ق رت  

ایلخانان کوشی ن  آنان را با مذهب شیعه آششا سازن .    نظامی و شمشیر مغولان از صحشة تاریخ کشار زده ش ن ؛ سپس شیعیان با نفوذ در دربار

ها افزای  یافت و برای م تی کوتاه، اولجایاو، جانشین غازان، به مذهب تشیع گروی . توجه اولجایاو به مذهب  در زمان قکومت غازان، فعالیت

 و سلبانیه مقص  آنان گشت. تشیع، راه را برای علمای شیعه گشود 

گیری ای که در اواخر قکومت ایلخانان، همراه با تشکیل و ق رتگونهدر دورة ایلخانان، میان تصوف و تشیع پیون ی ایجاد ش ؛ به

نمایی کرد. قکومت مذهب برعه ه داشاش  ر برای م تی ق رتهای محلی، قکومت سرب اران ر که ره ری آن را اهل تصوف شیعیقکومت 

های دیگر مذاهب، زمان رسمیت یافان مذهب تشیع را در ایران نزدیک گردانی . دورة تیموریان، سرب اران، باوجود اخالافات داخلی و مخالفت

دورة باروری و ثمردهی فعالیت شیعیان در ایران است. در این دوره، تاریخ مذه ی ایران در مسیر آشای دو مذهب تسشن و تشیع با گرایشی 

فعالیت سیاسی ر مذه ی گساردة شیعیان در مشاطق مخالف ایران، تیمور را به انعباف و ملایمت و م ارا   رفت. قضور وسمت تشیع پی  میبه

با آنان واداشت. تیمور با درنظر گرفان مشافع و مصالح سیاسی خود، سعی داشت نظر شیعیان را به خود جلب کش  و از قمایت آنان برخوردار 

آم ه، به تیمور  دستمقابلة آنان نیز در امان بمان . شیعیان نیز برای قفظ موقعیت سیاسی، مذه ی بهشود؛ در ضمن، از خبر اقامالی م ارزه و  

 کشش ة ظلم تیموریان را داشاش . کشش ه و تع یلو تیموریان روی خوش نشان دادن  و در مواردی، قای نق  شفاعت

اولجایاو،  نیز، همچون دوران  او  زمان  است. در  تشیع  و  به شیعیان  توجه  نظر  از  تیموریان  بارز سلسلة  فرد  بایقرا،  سلبان قسین 

نام ایشان بخوانش ؛ نام ائمه اطهار ضرب ش  و خواساش  خب ه به هایی در جهت رسمیت بخشی ن به مذهب تشیع صورت گرفت. سکه به قرکت 

ولی مخالفت اهل تسشن که مذهب غالب در ایران بود، سلبان را از تغییر و تحول مذهب بازداشت و او چشان وانمود کرد که این کار از جانب  

 شیعیان و ب ون اطلاع او صورت گرفاه است. 

ای گونهران ن ، هر ک ام بههایی از ایران قکم میزمان با دورة تیموری و پس از آن بر بخ قویونلو که همترکمانان قراقویونلو و آق 

 خ ماتی به مذهب تشیع و شیعیان رسان ن . قراقویونلوها با داشان تمایلات و اعاقادات شیعی، مردم ت ریز را برای پذیرش هرچه بیشار تشیع 

طور غیرمساقیم در صفی در قالب سیاسی، بهقویونلوها با وجود تقی  به مذهب تسشن، به ارت اط خویشاون ی با خان ان شیخآماده ساخاش  و آق 

 ق رت رسان ن صفویان نق  داشاش .  به
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 نقش تشیع در نهادهای دولتی شاه اسماعیل اول 

به ق رت و تاجق( به930ر907اسماعیل صفوی )شاه گذاری در ت ریز، به رسمی کردن تشیع در مملکت تحت امر  محض رسی ن 

. (Bayani, 2000)  ترین تصمیم او بود«اسماعیل در ت ریز، مهمعشوان مذهب رسمی... از سوی شاهعشری... بهخوی  پرداخت. »اعلام تشیع اثشی

های سیاسی  دی  و یا انگیزهاقیای مملکت ج ی  الزامی میاسماعیل براساس ک ام اصول تصمیم به این کار گرفت؟ آیا وی این تفکر را برای  شاه

اسماعیل  درکار بود یا تشیع او اعاقادی بود؟ تصمیم به انجام چشین عملی در مملکای که اکثریت قاطع آن مذهب تسشن داشاش ، از طرف شاه

کرد و برای دسایابی به همة کشور، زمان و قوادث فراوانی را پی  روی داشت، هم زمانی که وی تشها بر ت ریز )آذربایجان( قکومت میو آن

توان تشیع اسماعیل را تشیعی اعاقادی دانست که او خود را مأمور به تصمیمی خبرناک بود. با توجه به این نکاه و مبالعه و مبابقت تاریخ می

 ا با آن همراه کرده بود. گیری ق رت مبلقة خوی  راسماعیل ملاقظات سیاسی شکلدانست و اقامالاً شاهانجام آن می

اسماعیل  ق( ماهیت شیعی خود را آشکار کرده بودن  و شاه830ر 793علی )ها ق ل، یعشی زمان خواجه اش از م ت اسماعیل و خانواده

کرد. »قضرت مه ی )ع( تاج سرخی بر سرش نهاده... و فرمود: برو که تو  پی  از فرمانروایی، خود را مجری دساورهای دوازده امام معرفی می

  کرد که همة قرکات وی ط ق دساورات دوازده امام است« اسماعیل به مری ان  تأکی  میرا اذن )جهاد و خروج( دادم؛ و به همین ترتیب، شاه

(Al-Shaibi & Zakaavati Qaraagazlou, 1995)ق رت رسی ن ر که تشها چهارده سال سن  رس  که اسماعیل در زمان به. به نظر نمی

ق ر دارای بیش  سیاسی باش  که باوان  اه افی بزرگ را از رهگذر مذهب تشیع م  نظر داشاه باش ؛ از سوی دیگر، خبر بزرگ داشت ر آن

گردان ن از اعاقادات خوی  نیز وجود داشت که اسماعیل و اطرافیان  قاماً به آن  مذهب کشور به رویکم دو سوم مردم سشیواداشان دست 

دی :  واقف بودن ؛ اما پاسخ شاه به مشاوران ، باز هم نشانگر اعاقادی بودن عمل وی )گسارش تشیع( است که او خود را مأمور به انجام آن می

 .(Savory, 1995) گذاریم«کشم و یک تن را زن ه نمی»به یاری خ ا، اگر رعیت قرفی بگویش ، شمشیر می

ش ، بر مملکت تحت فرمان   مبمئشاً اسماعیل مصمم بود اعاقاد خوی  را که در آن، ملاقظات سیاسی خاص پادشاه نیز دی ه می

اسماعیل به همان ان ازه که پی  از رسی ن به ق رت، تفکر وق ت ایران را درسر ن اشت، فکر تمرکز مذهب  توان گفت شاهقاکم کش  و می

داران مذهب  پروران . آشکار بود که این اق ام، ب ون بروز مخالفت و ایجاد فشار و آزار طرفاش در سر میاش را در قلمرو فرمانرواییمورد علاقه

که تسشن میسر ن ود: »شاه شمشیر بلش  کرد و گفت: ت را کشی ... آن دو دانگ با آواز بلش  بی  باد و کم م اد گفاش  و آن چهار دانگ دی ن   

از ترس خود گفاش «گویی  کشاه میها و شمشیرها در دست، گفاش  هر ک ام که نمیجوانان قزل اش خشجر  ,Mirahmadi)  شوی ؛ تمام 

پذیرفاش ؛ ولی علمای دیشی  تر میرو، مردم عادی آسانش . از این. مردم مج ور به پذیرش بودن  و نافرمانی، با مرگ پاسخ گفاه می(1990

 & Algar)  مذهب ایران به ترکیة عثمانی و آسیای مرکزی گریخاش «کردن : »شمار زیادی از علمای سشیتر بودن  و مقاومت میسرسخت 

Seri, 1990)ها این  کرد، و با تکیه بر ق رت قزل اشپوشی از خبری که از این رهگذر ته ی ش می. اسماعیل با سرسخای و رشادت، و چشم

 کرد؟  اسماعیل چه سودی داشت و او چه اه افی را دن ال میکار را انجام داد؛ اما این عمل برای شاه

به را  عامل  نخساین  سیوری،  میراجر  پویا  مذهب  ای ئولوژی  گرفان  چشان(Savory, 1995)  دان  خ مت  اما  به؛  ش ،  ذکر  نظر  که 

م ت  خ مت گرفان ای ئولوژی در کوتاهای طولانی را ق س بزن  و بهرس  اسماعیل در آن هشگام دارای بیششی بزرگ بوده باش  که آیش هنمی

کم چش  سال وقت لازم بود و خبر مخالفت برای وی میسر ن ود؛ چراکه برای اساقرار مذهب شیعه و اعاقادی ش ن ملت بر اساس آن، دست 

ش ه ن ود. بشابراین، مذهب شیعه، اگر هم این ای ئولوژی پویا را به قکومت صفویه عرضه اکثریت سشی نیز کمار از سود ناشی از ای ئولوژی گفاه 

مذهب تأثیر  های سشیویژه در مقابل عثمانیم ت و بلافاصله نایجه ب ه ؛ اما در درازم ت، قبعاً این ای ئولوژی، بهتوانست در کوتاهکرد، نمیمی

 داشت.  بسزایی
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ارت اط ن ود: نخست ایشکه تفکر صوفیانة موج بزرگ اش بیکرد که با ق رت مبلقة پادشاهیاسماعیل اقامالاً اه افی را دن ال میشاه

مذهب سازگار گردد و شای  اسماعیل با فراست این موضوع را دریافاه بود که نایجة  توانست با اعاقادات جامعة سشیداران اسماعیل نمیطرف

ومرج دربر نخواه  ن اشت؛ چراکه اعاقاد  مذهب، چیزی جز هرجوچرا داشاش  ر با اکثریت سشیچونوار اعاقاد بیها ر که دیوانهآمیخان قزل اش

داشت؛ همان  ای بود که جامعة سشی را به مخالفت با ق رت ج ی  وامیو اقارام به امام علی)ع( که نزد صوفیان اهمیت فراوان داشت، نقبه 

ها دورتر قکومت عثمانی را به مخالفت با قکومت شیعی صفوی تسریع داده بود. اسماعیل شای  دریافاه بود که سازش شگچیزی که فرس

تر از خبر در کشار هم ناممکن است و از این رو خبر برداشان مذهب تسشن را آسانها  آن  آمیزها و زن گی مسالمتمذهبها و سشیقزل اش

 دانست. هرج و مرج طولانی و اقیاناً تضعیف و نابودی قکومت خوی  می

خ مت گرفان یک ای ئولوژی پویا )مذهب تشیع( صوفیان و مری ان آناتومی فرقة صوفی صفوی را از دولت عثمانی ج ا  دوم آنکه به

در گرو ایجاد این هویت نوین بود. سوم ها  آن  داد که ت اوم قیات اجاماعیساخت و به وق ت و هویت ارضی و سیاسی ج ی ی پیون  میمی

کرد و از خبر مساحیل ش ن تمام عیار در هویت نژادی و سیاسی  آنکه عشصر ایرانی )تاجیک( به وق ت ملی، مذه ی و سیاسی دست پی ا می

توانساش  س ی محکم در برابر عثمانی در غرب  قولی، ایرانیان با پذیرش مذهب شیعه مییافت و بهر مذه ی دولت ترک ت ار عثمانی، نجات می

ش ة ایرانی و  . ب ین ترتیب، تعارضی که از رهگذر برخورد اعاقادی میان جامعة شیعی(Mirahmadi, 1990)  و ازبکان در شرق ایجاد کشش 

عشوان قافظ مرزهای سشای ایران معرفی کرد و در نایجه عشصر ت ار صفوی را ناگریز بهگرفت، قکومت ترکجوامع سشی پیرامون آن شکل می

 ایرانی را به قمایت از این قکومت واداشت و زمیشة مشروعیت و اقا ار این دولت را فراهم ساخت.  

 گیری نهاد دینی شیعی شکل 

ایران، برپایی تشکیلات دیشی ج ی  که می اثشی عشری در  اقا ار،  به موازات تلاش صفویان بر ایجاد دولای بر بشیان تشیع  از  ش  

های اقا ار این دولت شیعه مذهب در داخل و خارج از کشور خ مات و کارهای آن برای پیش رد سیاست مذه ی ج ی  و به ت ع آن تحکیم پایه

  .(Lapidus, 1997)اسافاده کرد، مورد توجه قرارگرفت 

از لحاظ داخلی، صفویان به دلایلی چون نیاز به همکاری علما و م لغان شیعه برای واداشان اهل تسشن به پذیرش تشیع، تع یل عقای   

و باورهای غالیانه قزل اش، تقویت م انی فقهی مذهب شیعه برای پاسخگویی و مقاومت در برابر علمای اهل تسشن، اداره امور شرعی قلمرو 

مشروعیت سیاسی و دیشی، ش ی اً نیازمش  ایجاد یک ساخاار و نهاد دیشی شیعی با همکاری علما و فقهای شیعه بودن ؛ در    خوی  و نیز کسب

نویس : »صفویان برای قل مشکلات ناشی از شورش قزل اش و پاسخ ماشاسب به جمعیت ایران، کوشی ن  تشیع را در این باره لاپی وس می

 . (Lapidus, 1997) اوم بخش ، پشای انی آنان را تقویت و نفوذ شاهان را تث یت کش ، بشیان نهش « ایران به صورتی که قکومت را ت

نمود. همسایگان سشی مذهب صفویان در مصاف با رقیب شیعه مذهب  از بع  خارجی نیز برپایی چشین تشکیلاتی کاملاً ضروری می

گرفاش  و با گرفان فااوی ماع د، صفویان را به الحاد، ارت اد و ب عت ماهم  میخوی ، همواره از خ مات یک نهاد دیشی مساقر و جاافااده بهره  

نمودن . در چشین شرایبی، دولامردان صفوی نیز برای پاسخگویی به رد اتهامات  بسیج میها آن   کردن  و از این طریق، نیروهای خود را علیهمی

. از آنجا که نه خود صفویان و نه هواداران قزل اش آنها، آششایی  (Aghajari, 2001)مذه ی رقی ان، نیازمش  ایجاد یک نهاد رسمی شیعی بودن   

باوان   نهادی که  برپایی چشین  فقاهای ن اشاش ،  با تشیع  یاری کش ، ب ون  ها  آن  چش انی  ایجاد یک جامعه شیعی مساقل و ق رتمش   را در 

 مشارکت فقها و علمای شیعه امکان پذیر ن ود؛ از این رو پادشاهان صفوی از همان آغاز کار، به مشظور تحقق، بخشی ن به چشین ه فی، تصمیم

از از علمای شیعه  ایران دعوت ش ن ؛ به علاوه،  سرزمین  به جلب همکاری علمای شیعه گرفاش  که درنایجه آن شمار زیادی  های عربی به 

گیری یک نهاد مذه ی  اساق ال و علاقه بسیاری از علمای شیعه به قمایت از دولت شیعه مذهب صفوی و همکاری با آن، نق  مؤثری در شکل
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از ایشکه به برکت دولت صفویه مذهب شیعه از قالت تقیه خارج ش ه بود، خرسش  بودن . این زمیشه به همراه عوامل دیگری ها  آن   داشاه است.

نیز فراهم آم ن زمیشهچون پیگیری سیاست آزار و سرکوب شیعیان از سوی دولت عثمانی در سرزمین های مساع  و مشاسب های عربی و 

مشجر به مهاجرت طیف وسیعی از علمای شیعه به ها  آن  اجاماعی در ایران برای فعالیت علمای شیعه و اساق ال پادشاهان صفوی از  رسیاسی  

 ,Kadivar)گیری نهاد دیشی شیعی فراهم نمود  ایران با ه ف همکاری با فرمانروایان شیعه مذهب صفوی ش ؛ این امر زمیشه مشاس ی برای شکل

. درعه  شاه اسماعیل اول، به دلیل آنکه وی ریاست امور مذه ی و سیاسی را با هم داشت و بیشار هم و غم او ماوجه بسط و تحکیم (2000

های دولت تازه تأسیس صفوی بود، ضرورت تشکیل یک نهاد دیشی شیعی کمار مورد توجه قرار گرفت؛ به علاوه »یک زمیشه اجاماعی که  پایه

 . (Aghajari, 2001)باوان  نهاد دیشی شیعی را در درون خود بپروران ، هشوز به وجود نیام ه بود« 

(، تعصب مذه ی او و تلاش وی برای جلب همکاری علمای شیعه برای عملی 984ر930در دوره طولانی سلبشت شاه طهماسب اول )

ساخان تشیع فقاهای در جامعه، به همراه ث ات و اساحکامی که پس از سرکوب صوفیان قزل اش نصیب دولت صفوی ش ه بود، زمیشه را برای  

های عربی به ایران فراهم ساخت، و دیری نپایی  که مشارکت وسیع این علما در امور قکومای مهاجرت بی  از پی  علمای شیعه از سرزمین 

. اعضای (Safatgol, 2002)  گیری یک نهاد دیشی شیعی با اعضای معین و با کارکردها و جایگاهی مشخص ش دولت صفوی، مشجر به شکل

عه ه دار مشص ی دیشی با  ها  آن  دادن  که هر ک ام ازاین نهاد را ص ور، شیخ الاسلام ها، خبی ان، ائمه جمعه، م رسان و قضات تشکیل می

کردن  و به این  تر هر بخ  فعالیت میای از اعضای رده پایینکارکردهایی مشخص بودن . در زیر مجموعه هریک از این مشاصب نیز»مجموعه 

داد و  دادن  که از پایاخت تا دورترین نقاط قلمرو صفویان را تحت پوش  قرار میترتیب، یک ش که گسارده و کارآم  دیوانی را تشکیل می

 .(Safatgol, 2002)  کرد«تر ارائه میکارکردهایی همانش  آنچه در رأس هرم ساخاار دیوانی دیشی مبرح بود، در مقیاس مح ودتر و کوچک

کارکردهای این نهاد نیز در اشکال گوناگونی چون مشروعیت بخشی به قکومت صفویان در داخل و خارج، اداره امور شرعی و قضایی دولت،  

ایجاد وق ت دیشی در کشور از طریق ت لیغ و ترویج هرچه بیشار تشیع اثشی عشری و تقویت م انی فقهی و عقی تی آن، تربیت نسل ج ی ی  

فقهای   و  انجام فعالیتاز علما  با گرای شیعه،  تقویت و گسارش علوم شیعی، م ارزه  برای  با تصوف و  های علمی  نیز  غالیانه شیعی و  های 

. در مقابل، پادشاهان صفوی نیز با آگاهی از اهمیت چشین کارکردهایی، همواره قامی و  (Safatgol, 2002) گرفت  و... صورت می  گریصوفی

کردن ؛ بشابراین علاوه بر ققوقی که  پشای ان اعضای این ساخاار دیشی بودن  و در قمایت مادی و معشوی از آنها، از هیچ کوششی فروگذار نمی

برایر  گرفت، م ارس، مساج  و مراکز علمی  تعلق میها  آن   از سوی دولت به نیز در شهرهای مخالف  ایجاد ش  و  ها  آن   مذه ی ماع دی 

موقوفات زیادی نیز به این مراکز اخاصاص یافت. این همکاری و همگرایی نهاد دیشی و نهاد سیاسی که از زمان شاه طهماسب اول به شکلی  

ها با نوساناتی همراه بود، لیکن به طورکلی با سیر صعودی همراه بوده، در دوره جانشیشان وی نهادیشه ش ه آغاز ش ه بود، اگرچه در برخی دوره

ود رسی  (، آخرین پادشاه صفوی، به اوج خ1135ر    1105نیز همچشان اسامرار یافت، به طوری که در عصر سلبشت شاه سلبان قسین )

(Jafarian, 2000; Safatgol, 2002). 

مشروعیت توجیهی است از قاکمیت؛ یعشی توجیهی است از قق فرمان دادن و اطاعت کردن؛ بشابراین همزمان به دو موضوع ماقابل  

و دیگری ششاسایی و پذیرش این قق از سوی »قکومت شون گان«. مشروعیت دیشی نیز    «اشاره دارد؛ یکی ایجاد قق قکومت برای »قاکمان

گیرد...«  ها و اقکام دیکاه ش ه از سوی آنان میهای فرهومش  دیشی و عقای  و ارزش مشروعیای است که ریشه و جان مایه خود را از شخصیت 

(Shojaei Zand, 1997) در فرهشگ اسلامی، مشروعیت به دو اعا ار به کار رفاه است: یکی به معشای اموری که »شارع« وضع کرده و دیگری .

 ,Shojaei Zand)شود«  به همان معشای مصبلح رایج در ماون جامعه ششاسی است که محق و معا ر بودن یک قاکمیت از آن فهمی ه می

؛ آنچه در این جا مورد نظر است، مشروعیت قکومت از دی گاه فقه شیعه است. در فقه شیعه، »مشروعیت قکومت ب ین ترتیب ایجاد  (1997
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فردی را به این مشصب گماشاش ، ولایت و امانت  ها  آن  ماولی امور مردم هساش  و قال اگر  (ع)  شود که فقها به عشوان نواب عام امام غایب می

 . (Hajarian, 1994) ان « معصوم را به وی سپرده ان  و به قکومت او مشروعیت داده

با وجود   ایران، علمای شیعه با شرایط و مقاضیات ج ی ی روبرو ش ن . صفویان  با روی کار آم ن دولت شیعه مذهب صفویه در 

ازامام غایب از برخی دسااویزهای معشوی، نظیرادعای سیادت، ادعای نیابت  و نیز عه ه داری ریاست یک طریقت صوفیانه،    (ع)  برخورداری 

های  های مذه ی خوی  و تقویت پایهنیاز باشش ؛ زیرا برای پیش رد سیاستبی  توانساش  از تلاش برای جلب رضایت و همکاری علمای شیعهنمی

مشروعیت قکومت شان در داخل و خارج، به قمایت و همکاری علمای شیعه سخت نیازمش  بودن ؛ از این رو در همان آغاز کار، از علمای شیعه 

ترین چالشی که پی  روی علمای شیعه قرارداشت، نحوه برخورد . در چشین شرایبی، عم ه(Shojaei Zand, 1997)دعوت به همکاری نمودن   

ها  آن  با فرمانروایان شیعه مذهب صفوی پی  روی علمای شیعه قرار داشت، نحوه برخورد با فرمانروایان شیعه مذهب صفوی و ادعاهای مذه ی

های دیشی، ممکن است سه گرای  عم ه درق ال اقا ار دنیوی و سیاسی مبرح شود؛ »کشار آم ن با  بود. به عقی ه صاق شظران، در همه نظام

و آن  با  مخالفت  آن«  بی  اقا ار،  به  نس ت  مان ن  چشین (Foran, 1999)تفاوت  نیز  صفویان  قکومت  با  شیعه  علمای  برخورد  نوع  درباره   ،

 توان مشاه ه کرد.هایی را میگرای 

گروهی از علمای شیعه با پشت پازدن به امور سیاسی و دنیوی، از م اخله و درگیرش ن در امور سیاسی اماشاع ورزی ن  و در برابر  

توجه مان ن . گروهی دیگر نیز با تأکی  بر نظریه سشای شیعه م شی بر نامشروع بی  کارآم ن صفویان شیعه مذهب، شرایط ج ی  ناشی از روی  

را قرام  ها آن   بودن قکومت هرسلبان غیرمعصوم، از هرگونه همکاری با پادشاهان صفوی خودداری کردن  و پذیرش مسئولیت و ه یه از سوی

شود، با به عه ه گرفان مشاصب مخالف در دولت  گروه سوم که شامل اکثریت بزرگ علمای شیعه دراین دوره می .(Kadivar, 2000)دانساش  

مذه ی این دولت قراردادن  و ب ین ترتیب عملاً برمشروعیت   - های فقهی و مذه ی خود را در اخایار دعاوی سیاسی  صفویه، دان  نفوذ و توانایی

و )ع(    از لحاظ نظری و تئوریک، قکومت مشروع را فقط در قکومت ائمهها  آن   . این در قالی بود که(Kadivar, 2000)آن صحه گذاشاش   

واقعیت این است که همکاری و همگرایی    .(Hosseini Zadeh, 2000)  کردن نای ان عام آنها، یعشی فقها و مجاه ان جامع الشرایط خلاصه می

علمای شیعه با فرمانروایان صفوی در طول این دوره باعث ش  جش ه نظری دی گاه سشای شیعه م شی بر مشحصر بودن قق قکومت به معصوم 

رفت، در سایه قرار و پس از وی به فقیه جامع الشرایط، به نفع جش ه عملی آن، که به شکل مشروعیت بخشی به قکومت صفویان صورت پذی

گیرد. این امر به معشی فراموشی و کشارگذاشان همیشگی جش ه نظری دی گاه سشای شیعه ن ود، بلکه در واقع راهکاری معقول برای کشارآم ن 

؛ بشابراین با آنکه درقیبه م اقث نظری ( Safatgol, 2002)با واقعیت موجود و سپردن اداره امور جامعه به قکومای شیعی مذهب بوده است  

علمای شیعه درعمل، »سلبشت ( و پس از وی به فقیه جامع الشرایط بود، ولی  ع) و کلامی شیعه، قق قکومت و ولایت مشحصر به امام معصوم

و مخالفت با سلاطین ]صفوی[ را نامشروع و مخالف دین و    شیعی صفوی را به عشوان یک ق رت مشروع و در عین قال مشروط، گردن نهادن  

؛ از این رو در سراسر دوره صفویه »چه در قالب همکاری با سلبان عادل یا سامگر (Yousefi Ashkouri & Mohebbi, 1994)شرع دانساش   

ش ن  و  هایی را عه ه دار میکردن  و سمتو چه برپایه این نظریه که سلبان، نایب فقیه باش ، غالب علمای شیعه با این دولت همکاری می

 . (Jafarian, 2000)نمودن « برای دوام این دولت، دعا می

کارکرد مشروعیت بخشی علمای شیعه، در جایگاه اعضای نهاد مذه ی قکومت صفویه، هم از بع  خارجی و هم از بع  داخلی، برای  

های مذه ی صفویان قمایت کردن   با توجیهات و تفسیرهای گوناگون مذه ی، از سیاستها  آن  این قکومت قائز اهمیت بود. از لحاظ خارجی، 

با مشروعیت بخشی ن  ها  آن  . از لحاظ داخلی نیز(Safatgol, 2002)را در برابر رد اتهامات مذه ی رق ای سشی مذه شان یاری نمودن  ها آن و

اسامرار ق رت سیاسی با تحکیم و  برای رفع موانع مرت ط  را  راه  اشکال ها  آن   به قکومت صفویان،  به  این مشروعیت بخشی  هموار نمودن . 
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مخالفی چون پذیرش مشاصب مخالف، جایز دانسان اقامه نماز جمعه، قلال شمردن مسئله خراج، قضور در مراسم تاجگذاری سلاطین صفوی  

به انقلاب قضرت ها  آن  و انجام تشریفات مربوط به آن، خوان ن خب ه سلبشت و نیزتلاش برای پیشگویی ظهور صفویان و اتصال قکومت

 . (Farahani Monfared, 1998)گرفت ها، انجام میاز سوی پیشوایان شیعه، با اسافاده از برخی اقادیث و روایات آن (عمه ی)

دلیل افزای  ق رت و نفوذ نهاد دیشی و خواه به دلیل انحراف سلاطین صفوی از موازین شرع، در دوره دوم سلبشت صفویان، خواه به  

ش . شاردن با اشاره به اخالاف نظر علمای شیعه مورد مشروعیت دولت  چشین دی گاهی با صراقت بیشاری از سوی برخی از علما مبرح می

صفوی و ایشکه اصولاً درعصر غی ت چه کسی قق قکومت دارد، تصریح کرده است: اگر چه اکثریت مردم ایران سلبشت صفویان را مشروع 

»گاهی اهل مش ر پذیرش این    نویس : شود. وی در این باره میای گاهی اوقات با مخالفت »اهل مش ر« مواجه میدانش ، ولی چشین عقی همی

بای  از سلاله امام و هم جامع علوم زمان خود و کاملاً معصوم باش ؛ و  نمایش  که پادشاه، هم کشش  و آزادانه بیان و ت لیغ میعقی ه را تخبئه می

پادشاهی بر جامعه مسلمانان، تشها شایساه   .چگونه ممکن است پادشاه نامؤمن شراب خوار و هوس از و مساغرق در گشاه با عالم بالا نزدیک باش  

ای پردان  و سلیم است، بای   و درخور مجاه ی است که پایه دان  و تقوای  از همگان بالاتر باش . این درست است که چون مجاه ، وارساه 

ه پادشاهی در کشارش باش  که به ضرب شمشیر، مردمان را به رعایت ع الت وادار نمای ؛ اما بای  چون وزیری فرمان ردار و سربه راه باش ، ن

 .(Chardin, 1995)بی « 

 گیری نتیجه

دست گرفاش ، از بشیاد،  ای ق رت را بهگیری از امواج انسانی ق یلهتهاجم و با بهرههای پیشین که در پی  صفویان برخلاف بیشار خان ان

پیون  می این خان ان  آنجا که به خود  تا  بشابراین، ساخاار سیاسی صفویان  ن اشاش .  ق ایلی  آنان  یاب ، خاساگاهی غیرق یلهخاساگاه  بود.  ای 

آموزه ره ران طریقای یک و  عقی تی  م انی  بودن  که  و شهری  پرورش میجانشین  را  اجاماعی صوفیان  رفاار  و  واقع،  های صوفیانه  در  داد. 

های  ای ن اشاش . این امر، مانع از پخ  و گسارش آموزهگاه مششأ ق یلهمعشای فراگیر آن، هیچهای دیشی و ره ران برجساة مذه ی بهان یشه

کردن ، ن ود.  داری که در نواقی غربی ایران و در قوزة آناتولی زن گی میق ایل دام  صوفیانة خانقاه اردبیل به مشاطق مخالف و از جمله در میان 

های صوفیانة خانقاه اردبیل بود که میان آنان و سران ق ایل پیون ی نیرومش  برقرار ش . این امر به ظهور نوعی  بشابراین، در رون  گسارش آموزه

ششاسانة ترکان  ها و باورهای هسایهای صوفیانه و طریقای، دی گاهششاسانه انجامی  که تلفیقی از عشاصر مذه ی م اشی بر آموزهدرک هسای

ها از مشظر ماشّرعین ن اشاه است.  ای در این آموزهای مضامین مورد نظر اهل شریعت بود. مورد اخیر، ظاهراً چش ان جلوهرو، و پارهدار و کوچدام

صفوی بود که طریقت صفوی را از صورت یک طریقت صوفیانة م اشی بر راببة مری  و مرادی و    قاصل این تلفیق، ظهور نوعی غلوّ صوفیانة

 های شهریاری ت  یل کرد. صورت یک نظام م اشی بر آموزه قلقة کوچک راببة پیر و مری ، سرانجام به

نیروهای   توازن میان  یافت،  به ق رت سیاسی دست  اولیه، سرانجام  از یک دورة طولانی ت ارکات  هشگامی که طریقت صفوی پس 

کردن ، هشوز پیر و مراد خوی  را همچشان با  صفویان برهم خورد. تا آن زمان، نیروهای صوفی صفوی که تحت نام عمومی قزل اشان تکاپو می

ها در دسارس داشاش ؛ اما هشگامی که این پیر و مراد به پادشاه ت  یل ش  و قلمروی گسارده را دراخایار گرفت و با مقاضیات همین ویژگی

های صوفیانه و راببة مری  و مرادی قادر ن ود نیازهای نظم ج ی  سیاسی را تأمین کش . مراد صفوی، یا بای   رو ش ، دیگر آموزهکشورداری روبه 

کرد. پادشاهی که با »رعایای«  صورت یک پادشاه رفاار میش ؛ یا ایشکه بهکه در این صورت مج ور به کشار رفان می  مان مراد مری ان خوی  می

گوناگونی سروکار داشت. به سخن دیگر، پس از اساقرار دولت صفوی، راببة مری ی و مرادی قای در میان طریقت صفوی، در گذر زمان، به  

سادگی با این موضوع که آنان نیز در نظام ج ی  در کشار دیگر رعایای  توانساش  بهراببة »سلبان و رعیت« ت  یل ش . گرچه قزل اشان نمی
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های مرادی غل ه کرد؛  های شهریاری بر جش ه گذشت، جش ه خوانی داشاه باشش ، اما هرچه از عمر دولت صفوی میگرفاش ، همسلبان قرار می

 های نهایی برافاادن صفویان قفظ ش . صورت نمادین تا سالگرچه این راببه به 

 تعارض منافع 

 . وجود ن ارد ی تضاد مشافع گونهچیانجام مبالعه قاضر، ه در

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسش گان نق  یکسانی ایفا کردن . 

 موازین اخلاقی 

 در انجام این پژوه  تمامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردی ه است.

 ها شفافیت داده

 ها و مآخذ پژوه  قاضر در صورت درخواست از نویسش ه مسئول و ضمن رعایت اصول کپی رایت ارسال خواه  ش . داده

 حامی مالی

 این پژوه  قامی مالی ن اشاه است.
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