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   Abstract 
With the globalization of the concept and subject of human rights 

and its impact on international relations, as well as the projection of 

states' foreign policies, the study and examination of human rights 

in international relations theories have become important and 

necessary. Unlike today, bilateral and multilateral interactions 

between countries have never been as prominent in foreign policy, 

without affecting national security. However, the criteria for 

determining rights concerning individuals, societies, and sometimes 

the living environment and even human thought differ and 

occasionally conflict in this regard. In this research, considering the 

Islamic world, especially Iran, and the Western world, the 

foundations of each of these schools are examined to identify the 

principles and roots of these two schools, as well as their similarities 

and differences. In examining Iran, after conducting research in this 

area, five fundamental rights are mentioned: the right to life, the 

right to human dignity, the right to freedom, the right to equality, 

and the right to education and upbringing. In the second part of the 

study, after examining Western human rights focusing on the 

Charter and reviewing the Universal Declaration and its two 

covenants along with a detailed study of human rights conventions 

and treaties internationally led by Europe and America, the opinions 

of Western thinkers are also reviewed, confronted with five 

fundamental rights, such as the right to peace and security in the UN 

Charter, which is a fundamental and prominent right. 
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 یهااستیحقوق بشر در بستر س یمبان یواکاو

آن با جهان  سهیو مقا میقرآن کر تیبا محور رانیا

 غرب متمرکز بر منشور سازمان ملل
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 رانیواحد دامغان، دامغان، ا ،یدانشگاه آزاد اسلام ،یگروه معارف اسلام اریاستاد .2

 
 dadashnejaddavood@yahoo.com  نویسنده مسئول:یمیل ا 11/13/1012پذیرش:   26/11/1011دریافت:  

 چکیده        

 کشورها و نیآان بر روابط ب ریشدن مفهوم و موضوع حقوق بشر و تاث یبا جهان

 یدولت ها, مطالعه و بررس یخارج استیتحت الشعاع قرار گرفتن س نیهمچن

 چیو ه است دهیگرد یالملل مهم و ضرور نیهای روابط بهیحقوق بشر در نظر

تعاملات دوجانبه و چندجانبه کشورها  ،یخارج استیگاه همانند امروز در س

اما ملاک تشخیص حق  کشورها را متأثر نساخته است. یمل تیمطرح نبوده و امن

محیط زندگی و حتی طرز تفکر انسان دارای تفاوت به نسبت فرد و جامعه و بعضاً 

در این پژوهش، با در نظر گرفتن جهان  باشد.و بعضاً اختلاف در این زمینه می

و جهان غرب به اثبات مبانی هر یک از این مکاتب پرداخته  و به ویژه ایران اسلام

یز ن ناین دو مکتب، اشتراکات و افتراقات آهای تا ضمن شناسایی اصول و ریشه

بعمل آمده در این حوزه به های پس از بررسی ایرانبررسی در مشخص گردد. 

پنج حق مبنایی با عناوین: حق حیات، حق کرامت انسانی، حق آزادی، حق 

و در بخش دوم تحقیق ضمن  اشاره شد مساوات و برابری و حق تعلیم و تربیت

ر و بررسی اعلامیه بررسی بعمل آمده در حوزه حقوق بشر غربی با محوریت منشو

و معاهدات حقوق بشری ها جهانی و دو میثاق آن به همراه تدقق در کنوانسیون

المللی با سرکردگی اروپا و آمریکا همچنین بررسی نظرات اندیشمندان غربی  بین

با پنج حق مبنایی مواجه شده که حقی مثل حق صلح و امنیت در منشور سازمان 

 .ملل حقی مبنایی و بارزتر بود

شتراکات و افتراقات، حق  یمبانها: کلیدواژه        سازمان ملل، ا شر، منشور  حقوق ب
 .اتیح
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 و بیان مسئله مقدمه
ن توان به عنوان اولیاسلامی و غربی می-ایرانیاز جمله اشتراکاتی که در دو دیدگاه 

اشتراک ذکر کرد، اشتراک در اصول و مبانی اصلی حقوق بشر است. قاطبه آیات 

حقوق بشری در قرآن کریم و روایات با رویکر حقوق بشری در تفسیرآیات و یا 

اصل مهم در حقوق  3روایاتی مستقل در این زمینه در مجموع زیر مجموعه یکی از 

عبارتند از: حق حیات، حق کرامت انسانی، حق آزادی، حق مساوات و  بشر است و

برابری و حق تعلیم وتربیت. از جمله اشتراکاتی که در میان قرآن کریم و منشور 

باشد صرف نظر از اعتقاد بر حق مسلمانان در مورد معجزه دین سازمان ملل می

 جهانی بودن این کتاب اسلام که کتابی فرا زمینی و کلام وحیانی است؛ در زمینه

توان نقطه اشتراکی با سند منشور سازمان ملل پیدا کرد. چرا که منشور آسمانی می

با امضاء قریب به اتفاق اعضاء سازمان ملل که تقریباً اکثریت کشورهای جهان را 

شود یک سند و معاهده و میثاق فرا کشوری و مورد قبول اکثریت قریب شامل می

جهان است که از این جنبه نیز این دو منبع مهم این تحقیق  به اتفاق کشورهای

 باشند دارای اشتراک می

 پیشنهاد اسلام جهت رسیدن به نقطه اشتراک برای وحدت رویه 

این دیدگاه، نظریه وحدت دو حقوق است که بیشتر حقوقدانان کنونی بدان معتقدند. 

 الملل صوریو حقوق بینبر اساس این دیدگاه، تمام اختلافات بین حقوق داخلی 

است و این اختلافات به معنای دوگانگی این دو حقوق و عدم ارتباط این دو با 

یکدیگر نیست. بنابراین نظر، در مواردی که کشوری موجبات ضرر و زیان کشور 

 الملل یا هردیگر یا اتباع آن را از طریق وضع مقررات داخلی متضاد با حقوق بین

ن الملل به استناد قانوده باشد، عذر او در برابر سازمانهای بینعامل دیگری فراهم کر

اساسی یا دیگر مقررات داخلی، پذیرفته نیست. البته این موضوع بدین خاطر در 

بخش اشتراکان مبانی حقوق غرب و اسلام بیان شد که همانطور که در نظریه دین 

ن ما مورد قبول طرفین مبین اسلام بدان پرداخته شده باید به دنبال آنچه در میا

باشد، باشیم و مبانی فکری و اعتقادی را که از آن موضوعات مختلفی نشأت می

سوره مبارکه آل عمران،  02میگیرد را از مشترکاتمان انتخاب کنیم که طبق آیه 
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این اشترکات تمسک به خدای واحد به عنوان کلمه حق و پرهیز از داشتن چند 

ب که این اقدام در تمامی تصمیمات و استراتژیهای کلان ارباب به عنوان خدا و اربا

موثر و حائز اهمیت خواهد بود. طبق نظریه وحدت دو حقوق، کشورها برای 

هماهنگی با مقررات بین الملل از همه ارزشهای مکتبی خویش باید چشم بپوشند 

و در داخل کشورشان نیز در صدد اجرای کامل این ارزشها نباشند و این چیزی 

ست که لااقل از دیدگاه اسلام نادرستی آن آشکار است. دولت اسلامی در چارچوب ا

تواند مقرراتی وضع کند یا به پیشنهادهایی پاسخ مثبت دهد، معیارهای اسلامی می

الملل موظف است که روشی را برگزیند که در عین در طرف مقابل حقوق بین

ها، مشکلات جهانی را حل کند. هماهنگی با ارزشها و ایدئولوژیهای متفاوت ملت

اسلام پا را از این فراتر گذاشته و دیگران را موظف میکند که از دیدگاههای متعارض 

. الملل الهی گام بردارندبا توحید و خداپرستی دست بردارند و به سوی حقوق بین

الملل از اصول خداوند به مؤمنان اجازه نمیدهد که به بهانه همسویی با حقوق بین

الملل با حقوق سلامی خود دست بردارند. بر این اساس، در تعارض حقوق بینا

داخلی کشورها، در صورتی که حقوق داخلی بر اساس معیارهای صحیح و 

الملل مقدم است. خصوصیات مکتبی یک ملت به وجود آمده باشد، بر حقوق بین

و فراگیری و مفاد و شود اما در اجرا اشتراکاتی در ظاهر این عنوانها بعضا دیده می

شود که یکی از دلایل عمده آن در طرز ها و گاهاً تبایناتی دیده میجزئیات، تفاوت

ن باشد. به نظر سنت گرایان انساتفکر و جهان بینی بنیانگذاران این دو مکتب می

به لحاظ جهان شناختی، والاترین مقام را در میان سایر موجودات داراست؛ اما به 

اختی، موجودی است که در بخشهای پایینی جدول هستی شناسانه لحاظ هستی شن

سنت گرایان قرار میگیرد. جدولی که در آن خداوند رآس همه موجودات است و 

حد فاصل او تا رسیدن به انسانها و موجودات صرفاً مادی را انبوهی از موجودات 

ست که کاملا کند. اما در عالم مدرن دقیقاٌ همین نسبت اروحانی متعالی پر می

شود و در عوض، شود و موقعیت جهان شناختی انسان از او ستانده میدگرگون می

شود و اومانیسم دقیقاً یعنی همین. بالاترین موقعیت هستی شناختی به او عطا می

اصالت هستی شناختی انسان در برابر تمامی موجودات دیگری که وجود دارند یا 
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تفکر اومانیستی، تمدن جدید راه را برای وجود  گمان میرفته که وجود دارند. در

موجودات متافیزیک، معنوی و روحانی سد کرده و در بهترین شرایط سخن لا 

دهد. که خود این موضعگیری فاصله زیادی با اعتقادات ادری)نمی دانم( سر می

دینی و خاصه باورهای مکتب اسلام و قران را دارد جایی که خدای متعال به صراحت 

وجود ملائکه با داشتن دو یا سه یا چهار بال در قرآن کریم صحبت به میان  از

 (.1)سوره مبارکه فاطر آیه  آوردمی

 و جهان غربدر ایران تفاوت در جهان بینی میان اسلام 

از دیدگاه اسلام، حتی برای بدترین مجرمین نیز حقوقی »استاد مطهری فرمودند:  

تواند آن حقوق را نادیده بگیرد. در منطق یدر نظر گرفته شده است که کسی نم

اسلام، اگر کسی هزاران نفر را کشته باشد و مجازات صدبار اعدام هم برای او کم 

اما سخن در کلیت این حقوق است. «. باشد، باز هم حقوقی دارد که باید رعایت شود

س نکننده در کنفراهای شرکتبه همین دلیل، حتی پیشنهادهای بسیاری از دولت

سانفرانسیسکو )برای تدوین منشور ملل متحد(، که برای روشن شدن ماهیت حقوق 

که نه گوبشر و نحوه آن صورت گرفت، هیچ یک به تصویب نرسید. در نتیجه، همان

ق رغم پذیرش گسترده اصول حقوگویند: بهمی« فیلیپ آلستون»و « هنری استینر»

، توافق کاملی درباره ماهیت چنین المللیهای ملی و بینبشر در تدابیر و طرح

حقوقی و گستره اساسی )یعنی تعریف حقوق بشر و دامنه اعتبار آن( و مبنای اعتبار 

فرماید: جعفری میکه علامه محمدتقیگونه که همانحاصل آن «. آن وجود ندارد

نظام حقوق اسلام و غرب در کلیت اصول اساسی حقوق بشر )یعنی حق حیات »

آزادی، حق امنیت، ممنوعیت شکنجه، ممنوعیت مجازات و هرگونه شایسته، حق 

ما به ا«. رفتار ظالمانه و ممنوعیت رفتار بر خلاف شئون انسانیت( مشترک هستند

دلایلی که برشمرده شد، در مبانی و برخی از مصادیق و بیش از آن، در گستره و 

مبانى حقوق بشر های چشمگیری وجود دارد. اختلاف در دامنه این حقوق، تفاوت

های گوناگون بسیار تأثیرگذار بود. هرگونه گیری رهیافتهای آن در شکلو ریشه

نگرش در زمینه بررسی نظرات فلسفی حقوق بشر، بدون پرداختن به مبانی و افکاری 

اند، مبهم خواهد بود. این حقوق از چه منبعی که ساختار حقوق بشر را شکل داده
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ها چیست؟ هرگونه رویکرد به این مساله بر شأ اعتبار آناند و منسرچشمه گرفته

که آیا این واژه مبنای مذهبی کل رویکرد ما به حقوق بشر تأثیر خواهد داشت. این

دارد یا ناشی از مکتب حقوق طبیعی یا پوزیتیویسم و مانند آن است، با این عنوان 

 گر مبانی نظری آن بودهشود. با وجود این، الاهیات، بیاندر مذاهب سنتی یافت نمی

های حقوق بشر در منابع دینی موجود است و منابع و بررسی اصول کلی و آموزه

ترین موجود )خداوند( است. پس تعیین مبنای اعتبار این حقوق، آن حقوق، عالی

حایز اهمیت بسیار است. در اسلام، مسئولیت مقابله با تهدید، ارعاب و ستمگری، 

از این رو همه افراد باید در برابر عوامل تهدید، ارعاب و  ای همگانی است؛وظیفه

ور که دستگونههمان ;ستم بایستند و از مظلوم دفاع کنند و دشمن ظالم باشند

همواره خصم ظالم و یار و یاور »که نورانی امام علی)ع( به فرزندانش مبنی بر این

سلامی، بلکه همه ادیان درخشد. نه تنها شریعت ا، بر تارک عالم می«مظلوم باشید

کنند و بنابر تحقیقات علامه طباطبائی، کوروش یکی از بر حقوق بشر تأکید می

قبل از میلاد، منشوری را اعلام کرد  300مردان الاهی )ذوالقرنین( بود که در سال 

هایی برای بشر بود. اما چیزی که باید بدان توجه که دربردارنده حقوق و آزادی

که در اندیشه اسلامی، حقوق بشر موهبتی الاهی و مقتضای داشت، این است 

حکمت الاهی و هدف آفرینش است. پس باید در جهت خواست خداوند بلندمرتبه 

 ;یعنی اولا، منطبق با اراده تشریعی خداوند باشد ;و متناسب با هدف خلقت باشد

ز تر اکه مهم یا حقوق جمعی و عمومی،« حق اللهّ»تر مانند ثانیاً، با حقوق بنیادی

رو براساس اندیشه حقوق فردی باشد مانند حق جامعه، تعارض نداشته باشد. ازاین

تواند مغایر شریعت اسلامی باشد و بر اساس نظام احسن و اسلامی، حقوق بشر نمی

تواند در تعارض با های عموم مردم بر منافع افراد، حقوق فردی نمیتقدم مصلحت

ینی و حاکمیت خداپرستی باشد؛ به همین دلیل دایره حق جامعه، مانند تربیت د

های آزادی در نگرش اسلامی بیشتر است. آیت اللّه جوادی آملی در این محدودیت

)وَ  ;فرماید: انسان خلیفه اللهّ است و خداوند این کرامت را به وی بخشیدزمینه می

انی داشت، در راستای ( حقوقی که خدا به وی ارز30لَقدَ کَرَّمنا بنی آدم.( )اسراء: 

ای نهتواند به گورو حقوق بشر هرگز نمیفعلیت بخشیدن به این کرامت است؛ ازاین
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ق ها در حقوباشد که با کرامت انسانی مخالف باشد. فلسفه بسیاری از محدودیت

 انسان نیز همین امر است.

 های ساختاری حقوق بشر در دو مکتب اسلام و غربویژگی

چه در سند واحدی مندرج نیست و در اسناد متعددی بازتاب حقوق بشر غربی گر

لی ساختار کلی تمام آن تقریباً همان است که اعلامیه جهانی حقوق یافته است، و

آن را نمایندگی  1222بشر مصوب مجمع عمومی سازمان ملل متحد در سال 

ه، از کند. حقوق بشر، آن چنان که در اعلامیه جهانی حقوق بشر بازتاب یافتمی

ها، ناسازگاری آن را با مبانی هایی است که توجه به آنلحاظ ساختاری دارای ویژگی

جهان شمول بودن آن از لحاظ ساختاری کند؛ همچنین غیراندیشه دینی روشن می

 گردد:های فکری آشکار میها و مرامبه همه فرهنگنسبت 

مجموعه »به عنوان  موردنظر اعلامیه جهانی گرچه به لحاظ نظری« حقوق بشر»

های شمول و از ارزشرو باید جهانشود و ازاینتعریف می« حقوق متعلق به افراد بشر

 کند و آن عبارتبینی خاصی را ترسیم میجهانی برخوردار باشد، ولی درواقع، جهان

است از: فرهنگ مدرن لیبرال ـ دموکراسی و سکولار غرب و تلاش برای فهم این 

مفهوم « تحریف»هنگی متمایز از فرهنگ غربی که در اصل، حقوق بر اساس فر

 گوید:با صراحت می« دانلیجک»که گونههمان ;مناسب آن است

های ـ به اصطلاح ـ غیرغربی از حقوق بشر، در واقع، اصلاً برداشت از برداشت»

 « حقوق بشر نیست.

ق بشر حقوبرخلاف برخی نویسندگان کم تعمق، منظور این نیست که چون اندیشه 

غربی است، پس تنها در خاستگاه خود مشروعیت دارد، بلکه اولاً، اندیشه حقوق 

بشر اصالتاً ریشه در تعالیم پیامبران الاهی و ادیان توحیدی دارد. ثانیاً، حقوق بشر 

بینی غربی است و به اعتراف خود موردنظر در این اعلامیه، مبتنی بر جهان

المللی حقوق چه قوانین بینآن« »جی. وینسنت آر.»دانشمندان غربی، از جمله 

 ای برای گسترششود، که ظاهراً عنوانی خنثی است، درواقع وسیلهبشر نامیده می

اکنون در ذیل به سه « های غربی از جامعه خوب است.و تعمیق مشروعیت برداشت

 محوری این عبارت دقت کنید: واژه
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های غربی، اکنون های مربوط به ارزشهزیرا اید ;، نه صرفاً ارائه«گسترش»یک. 

بیشتر از سوی نخبگان و روشنفکران تحصیلکرده در غرب و پیشتر به وسیله عواملی 

ها در سراسر جهان های آموزشی آنمانند مدیران و حاکمان دوره استعمار و نظام

 ارائه شده است.

نند نقاط دیگر های غرب در اسلام، مایعنی برداشت موجود از ارزش ;«تعمیق»دو. 

جا های موجود را در آندار نیست که بتوان فرهنگبه قدر کافی عمیق و ریشه

 کاشت.

ای پذیرفت که در حد امکان، با گونه؛ یعنی سلطه غرب را باید به«مشروعیت»سه. 

نوعی نگرش منطبق باشد و مانند سابق نباید تحمیل یا تهاجم فرهنگی محسوب 

 وان ظهور مجدد امپریالیسم فرهنگی با خطر مواجه گردد.که به عنایگونهشود؛ به

براساس همین رویکرد است که بسیاری از دگراندیشان به ظاهر مسلمان، همصدا با 

کنند که حقوق بشر نویسندگان و گویندگان و صاحبنظران غربی اعلام می

رزانی های صرفاً سکولار است و خداوند این حقوق را به مردم اای از ارزشمجموعه

های اسلامی یک از نهادهای دینی ریشه ندارد؛ بلکه از ارزشنکرده است و در هیچ

های اسلامی با حقوق بشر تعارض یابد، حقوق بشر باید برتر است و هر جا که ارزش

های اسلامی را از راه سکولار گویند: لازم است آموزهکه میتر اینمقدم شود و مهم

تفسیری هرمنوتیک از قرآن، طوری تغییر دهیم که با ها یا با ارائه ماندن آن

زیرا آنان شریعت را کهنه و اهتمام  ;المللی حقوق بشر منطبق شودهای بینارزش

 دانند.گرایی میبه آن را ارتجاع و برخاسته از سنت

نظریه حقوق بشر غربی هرگز با مبانی اندیشه اسلامی سازگاری ندارد. حقوق بشر 

، بر این باور است که هیچ مرجعی جز عقل بشر برای «راسیونالیسم» غربی با اتکا به

 کندهم تأکید می« اومانیسم»داوری درباره ادعاهای اخلاقی وجود ندارد. با اتکا به 

رو منشأ رسد. ازاینشود و با او به پایان میکه این حقوق با شخص انسان آغاز می

را به فراتر از شخص  توان آنو نمی اعتبار و مفهوم این حقوق، صرفاً انسانی است

، هم ماهیت و هم منبع این حقوق را «حقوق بشر»انسان گسترش داد. اصطلاح 

یعنی حقوق بشر، حقوقی است که هر فرد به دلیل انسان بودن از  ;دهدنشان می
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که از جانب خداوند به وی عطا شده باشد. اصلاً این ها برخوردار است، نه آنآن

ا یا وحی یا دین ارتباط ندارد. پس در اندیشه و مفهوم غربی هرگونه حقوق با خد

 هایهای مبتنی بر وحی الاهی، مانند ارزشتلاش برای ارتباط حقوق بشر با ارزش

 هنظر گرفتهای دینی هرچند برای انسان حقوقی درزیرا ارزش ;اسلامی، بیهوده است

نگرد و در رعایت حقوق او به میاست، اما بدان جهت که با دید متعالی به انسان 

ترین حقوق حیات طیبه و شایسته انسانی و فرانباتی و فراحیوانی بشر نظر دارد، عالی

 خدا است، نه انسان. را منظور داشته است که باور و نقطه آغاز و پایان آن

که بل ;ماندپردازی محدود نمینتیجه این اختلاف در جهان بینی، به مرحله نظریه

 گذارد. رین تأثیر را در حوزه عمل و رفتار اجتماعی برجای میبیشت

 بررسی آزادی در مکتب اسلام و غرب

ریشه الهی دارد. این یک تفاوت اساسی است و منشأ بسیاری از « آزادی»در اسلام، 

شود. بنابر منطق اسلام حرکت علیه آزادی، حرکت علیه یک های دیگر میتفاوت

ر آورد، اما در طرف مقابل، یک تکلیف دینی به وجود میپدیده الهی است؛ یعنی د

غرب چنین چیزی نیست؛ یعنی مبارزات اجتماعی که در دنیا برای آزادی انجام 

خیر »گیرد، بنابر تفکر لیبرالیسم غربی، هیچ منطقی ندارد؛ مثلاً حرفهایی مثل می

شود. اما به عنوان ریشه آزادی اجتماعی زده می« خیر اکثریت»، یا «همگانی

مبارزاتی که زیر لوای چنین تفکراتی انجام گیرد، به مجرد این که از هیجان میدان 

مبارزه خارج شوند، شک خواهند کرد که چرا من بروم و کشته شوم؟ در تفکر 

طور نیست. مبارزه برای آزادی یک تکلیف است، چون مبارزه برای یک اسلامی ،این

کشند، موظفید بروید به او بینید کسی را میامر الهی است. همچنان که اگر می

اید، زیرا یک وظیفه دینی است، در زمینه آزادی نیز کمک کنید، وگرنه گناه کرده

گری های دیطور است، باید بروید، تکلیف است.بر این تفاوت اساسی، تفاوتهمین

قی لاشود؛ از جمله این که در لیبرالیسم غربی چون حقیقت و ارزشهای اخمترتب می

نامحدود است. شما که به یک سلسله ارزشهای اخلاقی « آزادی»نسبی است، 

کند، ملامت کنید، زیرا معتقدید، حق ندارید کسی را که به این ارزشها تعرض می
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ممکن است او به این ارزشها معتقد نباشد. بنابراین، هیچ حدّی برای آزادی وجود 

 ندارد.

در اسلام ارزشهای مسلمّ و ثابتی وجود دارد، که گونه نیست. در اسلام این« آزادی»

ها ارزش آفرین و کمال است. بنابراین، آزادی با این ارزشها حرکت به سوی آن

شود، اما این که این ارزشها را چگونه باید فهمید، مقوله دیگری محدود می

که این قدر در اسلام ارزش دارد، اگر در خدمت « آزادی اجتماعی»است.همین 

های ارزشمند معنوی یا مادی یک ملت به کار گرفته شود، مضرّ ع کردن فراوردهضای

منَْ قَتلََ نَفسْاً بِغیَرِْ نَفسٍْ أَوْ فسَادٍ فیِ الْأرَضِْ »است، درست مثل زندگی یک انسان: 

در منطق قرآن، کشتن یک انسان، مثل کشتن همه «فَکَأنََّما قَتلََ الناّسَ جمَِیعاً

این خیلی عجیب است، چون تعرضّ به حریم انسانیّت است، لیکن انسانیّت است. 

مگر این که آن کسی که «. بِغَیرِْ نَفسٍْ أوَْ فسَادٍ فیِ الأْرَضِْ »استثنای آن این است: 

گیرد، خود او به جان کسی تعرض کرده یا فسادی ایجاد کرده مورد تعرض قرار می

کنند، همچنان که آزادی را محدود میباشد؛ لذا ارزشها و حقایق ثابت و مسلم، این 

 کنند.حق حیات را محدود می

تفاوت دیگر آزادی اسلام و غرب حد آزادی در غرب منافع مادی، و در اسلام، 

دهد. ابتدا ارزشهای معنوی است: در غرب حد آزادی را منافع مادی تشکیل می

برای آزادیهای اجتماعی و فردی، محدودیتهایی را معین کردند. هر گاه منافع مادی 

مادی مثل عظمت این کشورها، و کنند. منافع به خطر افتد، آزادی را محدود می

باشد. تعلیم و تربیت یکی از مقولاتی است که آزادی در ها میهای علمی آنسلطه

آن، جزء مسلمترین حقوق انسانهاست. انسانها حق دارند، یاد بگیرند، اما همین 

شود. دانش و تکنولوژی والا آزادی در دانشگاههای بزرگ دنیای غربی محدود می

نیست. انتقال تکنولوژی به کشورهای معیّنی ممنوع است؛ زیرا اگر این  قابل انتقال

شود، و این قدرت و سلطه دانش انتقال داده شود، از انحصار این قدرت خارج می

کند؛ یعنی مادی به حال خودش باقی نخواهد ماند.در این جا آزادی مرز پیدا می

ینی مثلاً ـ فلان راز علمی را استاد حق ندارد به شاگرد جهان سومی ـ ایرانی یا چ

گونه است. امروز همه جنجال دنیا بیاموزد. آزادی انتقال اطلاعات و اخبار هم این
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گویند بگذارید مردم باخبر شوند و بدانند. برای آزادی اطلاعات و اخبار است. می

ترویج آزادی در غرب یکی از مصادیق و مصراعهای بلندش این است، اما در حمله 

ا به عراق، برای مدت یک هفته یا بیشتر رسماً همه اطلاعات سانسور شد و از آمریک

جزئیات آن هیچ کس مطلع نبود، چون مدعی بودند این کار امنیت نظامی را به 

اندازد. پس امنیت نظامی، حق آزادی را محدود کرد؛ یعنی یک مرز و دیوار خطر می

ز دیگر است. چند سال قبل های حکومت هم مرمادّی مطرح است.استحکام پایه

گروهی در آمریکا پیدا شدند که با گرایش مذهبی خاصی علیه حکومت آمریکا اقدام 

ای ها مقداری کارهای امنیتی و انتظامی انجام شد، اما فایدهکردند. برای مقابله با آن

ها در آن جمع شده بودند محاصره کردند و آتش زدند ای را که آننبخشید. لذا خانه

حدود هشتاد نفر را در آتش سوختند. پس آزادی زنده ماندن، آزادی عقیده و  و

شود.بنابراین آزادی در دنیای مادیّ آزادی مبارزه سیاسی، به این حد، محدود می

غرب هم حد و مرزهایی دارد، ولی این مرزها، مرزهای مادیّ است. ارزشهای اخلاقی 

بازی در آمریکا یکی  نهضت همجنسدر آن جا هیچ مانعی برای آزادی نیست؛ مثلاً 

کنند، و اشخاصی که با این نهضت مخالفند، از نهضتهای رایج است، افتخار هم می

شوند؛ یعنی ارزش ها واقع میمورد تهاجم شدید بعضی از مطبوعات و روزنامه

کند. ریشه تفاوت آزادی در تعریف اخلاقی مطلقاً حد و مرزی برای آزادی معین نمی

ن و تعریف اسلامی از آن به نگرش این دو طرز تفکر به انسان و اهداف او باز غربی آ

 داند. گردد. اسلام هدف نهایی انسان را رسیدن او به کمال و سعادت واقعی میمی

 شاید ریشه این تمایز و تفاوت را بتوان در دو پرسش خلاصه کرد: 

 . در آزادی با تعریف غربی سؤال این است که آزادی از چه؟ 1

 . در آزادی با تعریف اسلامی سؤال این است که آزادی برای چه؟ 4

اند. انسان کلاً خواهان این است تعریف کرده« نبود مانع»که آزادی را به توضیح آن 

این خواست  که مانع خاصی در راهش نباشد و آزاد باشد و چیزی مانع او نباشد؛

 اولیه و طبیعی انسان است. 

 اصول جهان شمولی اسلام و جامعیت و مانعیت دین اسلام 
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از آن هنگام که بشر ضرورت زندگی اجتماعی را به خوبی درک کرد، به اصول اولیه 

حقوق طبیعی خود پی برد. ملاک اصلی اولیه حقوق طبیعی عبارت است از: صیانت 

مه که ه -بُعد اساسی آن، یعنی حیات طبیعی محض و تنظیم حیات انسانی در دو

 اند و حیاتادیان الاهی و مکاتب و حقوق و قوانین بشری آن را به رسمیت شناخته

مطلوب. حیات مطلوب دارای چهار اصل اساسی حقوق طبیعی است که عبارت است 

ت . حق مساوا2 ;. حق آزادی مسئولانه5 ;. حق تعلیم و تربیت4 ;. حق کرامت1از: 

 و برابری در برابر قوانین. 

که مبنای ادیان برحق الاهی، راهنمایی انسان برای نیل به رشد و کمال به لحاظ آن

است، خداوند سبحان اصول اولیه این حقوق فطری را به وسیله ادیان به همه مردم 

 ;ابلاغ کرد؛ از این رو حقوق بشر قبل از هر چیز ریشه در ادیان برحق الاهی دارد

 باور – است( ع)ابراهیم حضرت پیرو که –( ع)موسی حضرت اصلی قوم کهنچنا

 جهان که بیندمی را ابدی و ازلی قانون آن خود، شریعت در( ع)موسی» که دارد

کند. شریعت موسی)ع( قانون طبیعی )حقوق ن حرکت میآ وسیله به هستی

 « طبیعی( است.

تکامل بشریت و هم به لحاظ جامعیت در میان ادیان الاهی، دین اسلام، هم به لحاظ 

رین تو خاتمیت دین و نیز به خاطر مصون ماندن کتاب آسمانی آن از تحریف، عالی

ترین اصول بنیادین حقوق بشر را مطرح و از آن حمایت کرده است. همان و جامع

 گانه حقوق طبیعی انساناصول پنج»جعفری یادآور شدند: گونه که علامه محمدتقی

ت است از: حق حیات، حق کرامت، حق تعلیم و تربیت، حق آزادی مسئولانه که عبار

 ترین منابع اسلامی و جامع همه ادیان الاهی است.و حق مساوات، مستند به اصیل

 راز جهان شمول بودن حقوق بشر اسلامی

سبب در برداشتن اصول و قواعد فطری و انسانی، حقوق بشر در اندیشه اسلامی، به

است و اگر این واقعیت در معاهدات حقوق بشر جهان غرب این اصول جهان شمول 

ترین این اصول و قواعد دو اصل تواند جهان شمول باشد. مهمرا رعایت کند، می

 ذیل است:

 اصل اول: فطری و فراایمانی بودن حقوق بشر اسلامی 
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شر ب های حقوق بشر اسلامی آن است که فراایمانی و مبتنی بر فطرتیکی از ویژگی

ها مشترک است. بخشی از وظایف و تکالیف فطرتی که میان همه انسان ;است

اسلامی مربوط به مسلمانان و مؤمنان است و قرآن کریم و روایات با تعبیر )یا اَیُّها 

مثل روزه و نماز. گرچه  ;الَّذینَ آمَنوا( و نظیر آن، افراد را مورد خطاب قرار داده است

این شریعت هستند، اما نخست باید به توحید و نبوت بگروند ها مکلف به همه انسان

گاه مخاطب این دستورات قرار گیرند و برخی از دستورات، مقتضای انسانیت تا آن

مانند رعایت عدالت، خوبی به کسانی که به ما  ;انسان است و نه مقتضای ایمان وی

نی که بر ما حقی دارند اند، احترام به پدر و مادر، استادان و همه کسااحسان کرده

و حقوق بشر در اسلام، از این قبیل است. بنابراین حق حیات، حق کرامت، حق 

ابل ها و قتعلیم و تربیت، حق آزادی مسئولانه و حق مساوات مربوط به تمامی انسان

 تعمیم به همه اقوام و ملل است.

 شود: دلیلیدلایل عمومیت این حقوق بسیار است، اما فقط به سه دلیل اشاره م

 کند:اول، به دو آیه قرآن و یک حدیث از نهج البلاغه اشاره می

. خداوند شما را از نیکوکاری و عدالت درباره کسانی که با شما در دین، جنگ و 1

اند، نهی نکرده است)ممتحنه هایتان بیرون نراندهدشمنی ندارند و شما را از وطن

(00 :)2.) 

د: این مطلب به عنوان یک قاعده، مورد قبول گویجعفری میعلامه محمدتقی

صاحبنظران است که در هر مورد که نیکوکاری و عدالت مقتضی داشته باشد، 

 ابد. یاوّلی)نیکوکاری( از نظر اخلاقی و دومی)عدالت( از نظر قانونِ الزامی، ضرورت می

 (.00(: 33. آیا پاداش نیکی جز کار نیک و برخورد نیکو است؟. )الرحمن )4

. دستور قاطعانه امیرمؤمنان علی)ع( به مالک اشتر نخعی برای اداره کشور به 5

عنوان استاندار و حاکم مصر که فرمود: ] اى مالک! [رحمت بر رعیت و محبت و 

ای خون آشام لطف بر همه آنان را بر قلبت قابل دریافت نما و براى آنان درنده

تواند یا نظیر و همنوع  د: یا برادر دینیزیرا همه آنان از دو حال خالی نیستن ;مباش

 تو در خلقت هستند.
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روشن است که هیچ رحمت، محبت و لطفی درباره مردم، بالاتر از آن نیست که 

همه آنان به حقوق طبیعی و فطری خود برسند و در حقیقت، این دستور امام )ع( 

 مذهب و مسلکی به معنای حق کرامت انسان و تکلیف حاکمان به تکریم آنان از هر

ند، باشکشند، دارای این حقوق میرا به یدک می« انسان»یعنی همین که نام  ;است

 مگر در صورتی که خود با رفتارهای ناشایست، این کرامت را از خود سلب کنند.

 اصل دوم: سهولت و سماحت و کرامت حقوق اسلامی 

لامی به پیروان های حقوق اسلامی، عدم تحمیل فرهنگ اسیکی دیگر از ویژگی

دیگر مذاهب و احترام به اصل همزیستی مسالمت آمیز است. علامه جعفری در این 

نویسد: اسلام درمورد حقوق و تکالیفی که به هر یک از ملل و جوامع زمینه می

های حیاتی مخصوص اختصاص دارد و مستند به فرهنگ و دیگر عوامل و موقعیت

وقی و تکلیفی خود را به هیچ یک از اقوام و به خود آن است، نه تنها مقررات حق

ها کند، بلکه مطابق آیات شریفه قرآن و دیگر مبانی فقهی خود، آنملل تحمیل نمی

گذارد. البته در را در طرز اندیشه و رفتاری که درباره مقررات خود دارند، آزاد می

م بر مبنای مواردی که خطا و اشتباه مردم در معتقدات و مقررات ثابت شود، اسلا

ترین شیوه، هدایت و ارشاد آنان را به عهده اصلاح انسان و انسانیت و با مناسب

 توان در نظر گرفت:. چند دلیل روشن برای این مطلب میگیردمی

مانند: )قُل یاَ اهَلَ الکِتابِ تَعالوا اِلى کلمة سواء  ;دلیل اول آیات شریفه قرآنی است

 نَعبدَ الِاّ اللهَّ و لا نُشرک بهِ شیئاً و لا یتخذَ بعضُنا بَعضاً ارباباً مِن بینَنا و بینَکُم الَاّ

ای اهل کتاب! بیایید در یک کلمه مشترک با بگو ;(02دونِ اللّهِ...( )آل عمران: 

یکدیگر هماهنگ شویم ]و آن این است که [نپرستیم، مگر خدا را و هیچ چیز را با 

 ک از ما دیگری را برای خود معبود اتخاذ نکند...او شریک قرار ندهیم و هیچ ی

، دعوت برای همزیستی «دعوت به یک کلمه مشترک»روشن است که مقصود از 

مطلوب بر مبنای آن کلمه است که عبارت است از: توحید مطلق خداوندی و شریک 

قرار ندادن برای او و عدم اتخاذ هیچ کس به ربوبیت. قطعی است که اگر این کلمه 

ترک برای همزیستی با حقوق اساسی فطری و طبیعی همه اهل کتاب کافی مش

نبود و اختلاف در قوانین و مقررات خاص آن اقوام و ملل، مانع از همزیستی مطلوب 
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کردند که فقط اشتراک در عقیده توحید مطلق و بود، همه اهل کتاب اعتراض می

وبیت برای همزیستی با حقوق ها به ربشریک قرار ندادن با خدا و عدم اتخاذ انسان

 کنی؟ای پیامبر اسلام ما را به کدامین وحدت دعوت میمزبور کافی نیست؛ بنابراین

الزموهم بما الزموا به »گوید: است. این قاعده می« الزام»دلیل دوم، قاعده معروف 

 چه که آنان خود را ملزم بدان)آنان را که با شما هم مکتب نیستند، به آن« انفسهم

دانند، الزام کنید.( معنای این قاعده آن است که مسلمانان باید به حقوق و می

تکالیفی که مردم غیرمسلمان به آن مقید و ملتزم هستند، احترام بگذارند و آن را 

به پیروان سایر چه درباره ازدواج و ارث نسبتمانند آن ;درباره ایشان مراعات کنند

که انحرافی وسیع در این معتقدات یا گر آنشود، ممذاهب و مکاتب رعایت می

 های رفتاری باشد که قابل به رسمیت شناختن نباشد.برنامه

 گیری نتیجه

حقوق بشر به مثابه حقوق اساسی بین المللی به لحاظ سرشتی که دارد، باید جهان 

های سیاسی، نژادی قومیتی و... نباید مانعی ها وهویتشمول باشد و درنتیجه تفاوت

 شمار آید.ر این ارتباط بهد

این حقیقت زمانی قابل تحقیق و تصدیق است که به لوازم آن پایبند باشیم؛ از 

طور که از مفهوم آن پیدا است، یعنی حقوق انسان که حقوق بشر، همانجمله این

بما هو انسان. این امر، مستلزم آن است که در تدوین حقوق بشر، یا به همه 

ها توجه شود. که با توجه به آنچه به مشترکات همه فرهنگ کمها یا دستفرهنگ

در این تحقیق مطرح شد دین مبین اسلام با محوریت منبعی به نام قرآن کریم که 

به قدرتی لایزال الهی متصل است با جامعیت و مانعیت خود و ضمانت اجرایی 

ر و عامل به همچون سیره و فرمایشات پیامبر)ص( و امامان معصوم و علماء پرهیزگا

فرامین الهی قطعا راهکاری مناسبتر و کاملتر به بشریت عرضه نموده که هر کدام 

در جای خود مطرح گردیده اما حقوق بشر غربی همچنانکه در فهرست و عناوین 

مشابهت با حقوق بشر مشابه در اسلام با محوریت قرآن کریم دارد اما غرائض و نیات 

ه با بخش اول تحقیق ندارد و نمونه آن در خروجی و ضمانت اجرای آن قابل مقایس

حقوق بشر جهان غرب آشکار است چنانچه ظلم و جور فراگیر و سراسری و صدور 
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های سازمان مللی که اعضاء اصلی آن در نقض همین حقوق بشر مصوب خود بیانیه

نمایند. انسان مخلوق خدا است و در یقین در گذشته از هیچ اقدامی کوتاهی نمی

العین باشد، وگرنه حقوقی که با عنوان قوق بشر، باید هویت وجودی وی نصبح

 محتوا است.مسما و شعاری بیشود، اسمی بیحقوق بشر از آن یاد می

بینی حقوق بشر در نگرش اسلام با همان مبانی خاص خود، که برخاسته از جهان

 رائه کرده است:شمولی را اتوحیدی است، به دلایل ذیل شرایط لازم برای جهان

 ها است.باشد که عاملی مشترک در بین همه انسانالف. مبتنی بر فطرت می

ها به همان ب. اصل رعایت احترام به دیگر اقوام و ملل و ادیان که با قاعده الزام آن

 آمیز همراه است.معتقدات خود و نیز اصل همزیستی مسالمت

 شمول و فراگیر است.جهت اصل عدالت که به خودی خود جهان ج. به

گری, که همان لیبرالیسم و اباحه -حقوق بشر غربی به لحاظ تکیه بر فرهنگ خاص 

سکولاریسم و انسان بریده از خدا است که درواقع از هویت واقعی خود نیز فاصله 

ای بوده و ابزاری در دست سیاستمداران غربی است و منطقاً منطقه -گرفته است 

که در عمل چنین است. اما حقوق بشر با اهمیت باشد؛ چنان تواند جهان شمولنمی

به موضوع فطرت انسانها و کرامت ذاتی علاوه بر آنچه انسان در زمان حیات از 

های فردی و اجتماعی از کرامت اکتسابی افتخارات و پیشرفتهای مختلف در زمینه

یکتا  ین خالقآورد هویتی متفاوت و شخصیتی ویژه تا مرز خلیفه و جانشبدست می

در زمین برای این موجود با ادعای اشرفیت انسان ثائل است که در حقوق غربی نه 

در مصوبات حقوق بشری و بتبع نه در صحنه اجرا بدین شکل و با این ارزشگذاری 

نگرند.و اگر هم در مصوبات منشور و ملحقات آن خاصه اعلامیه جهانی به انسان نمی

های ناقض بسیاری در اجرای این مفاد زنند اما نمونهدم از صلح و عدم تبعیض می

در داخل کشورها و تعامل کشورها بایکدیگر بخصوص کشورهای قدرتمند در زمینه 

اقتصادی،تسلیحاتی و سیاسی با کشورهای غیر خودمختار از منظر این معاهدات 

م گردد)که اظهار کلمه غیر خود مختار در این معاهدات نشانگر عدمشاهده می

اهمیت به کرامت ذاتی و مساوات و برابری در نظر کارشناسان حقوق بشر غربی 

باشد( در جایی که کمک به استقلال کشورها توسط این سازمان بین المللی در می
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دهد که امور زمینه رشد و توسعه حقوق بشر جهانی با اقدامی از این دست روی می

تر محول شده و چنانچه شورهای قویامثال کشورهای با عنوان غیر خودمختار به ک

این کشورها از ایفای امور محوله سرباز زده و اقداماتی مخالف و متناقض با مصوبات 

انجام دهند عوامل بازدارنده و مواخذه گر مناسبی جهت احقاق حق کشور مظلوم یا 

 وجود نداشته و یا با محکوم نمودن اقدامات کشور متجاوز در حد صدور بیانیه صورت

پذیرد و این جریان تا به مرحله اجرایی شدن برسد بعضا چند سال به طول می

ها منجر به مجکومیت کشور متخاصم یا متهم به کوتاهی انجامد حال اگر بیانیهمی

در وظایف بینجامد در موارد بسیاری به دلیل قدرت سیاسی و نظامی کشورهای 

با ادعای پوچ این کشورها مبنی  ماند و در مواردیموردنظر، این موضوع مسکوت می

ها و یا دیکتاتورها و به عنوان بر نجات کشورهای مورد تجاوز از چنگال تروریست

رفع ظلم و اهداء آزادی به مردم این کشورها نه تنها از محکومیت و بعضا پرداخت 

ای حق به جانب نقش منجی و قهرمان داستان رهانند بلکه با چهرهغرامت خود را می

های بارز آن در منطقه خلیج فارس گیرند که در چند دهه اخیر نمونهبه خود میرا 

و خاورمیانه توسط آمریکا و هم پیمانان غربی خود در کشورهای مستقل و آزاد و 

خود مختاری مثل عراق،سوریه،افغانستان رخ داده و در حین انجام این تحقیق نیز 

ه حمایت دولت یمن و با هدف عدم ای توسط دولت سعودی در یمن به بهاننمونه

های شکلگیری دولت شیعی در حال انجام است و این امور قبل و بعد از مصوبه

معاهداتی همچون منشور سازمان ملل متحد،اعلامیه جهانی حقوق بشر و دو میثاق 

آن به وقوع پیوسته وتنها مزیت این مصوبات برای این قبیل کشورهای 

دار کردن اقدامات جنگجویانه و مداخله جویانه در متجاوز،رسمی کردن و مجوز 

کشورهای مستقل جهان است جایی که برای چپاول،غارت و دستیابی به اهدافی 

نظیر تضعیف اسلام خاصه مذهب تشیع و کشورهای طلایه دار آن نظیر ایران و هم 

 نهایی که در بالا ذکر شد با تأیید شورای امنیت و مجاب کردپیمانانش به بهانه

زنند و اینها به دلیل ضعف در جهان بینی اعضاء به استعمار مدرن خود دست می

معاهدات حقوق بشر بین المللی و جهان شمولی حقوق بشر غرب و اتکاء معاهدات 

غربی و محور قرار دادن انسان در تدوین این معاهدات بوده که در کنار عدم داشتن 
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جایی که در تدوین عناوین و مفاد با ها را در ضمانت اجرا این نواقص و کاستی

 خورد.حقوق بشر اسلامی اشتراکات زیادی دارد به چشم می

 ها و منابع، از ضمانت اجرایی قویتریحقوق در دیدگاه اسلام با توجه به مبانی، انگیزه

برخوردار است و دوام و تناسب آن با هویت و حقیقت انسانی، آن را برهانی ساخته 

 صرف نیز بیرون آورده است. و از حالت تجربی
 

 

 منابع و مآخذ
 تهران:  اطلس حقوق بشر مترجمان.(. 1525) ییخدا یو مهد ،یکوکب دیاندرو فاگان، ام

 انتشارات آرمان.

 تهران: مؤسسه انتشارات ذکر. در قرآن. یآزادش(. 1520) یدمحمدعلیس ،یازیا 

 در قرآن  ینی ـد یاخلاق میمفاهش(. 1532) یبدرها دونیترجمه فر کو؛یهیتوش زوتسو،یا

 تهران. .دیمج

 ،تهران: مؤسسه نبأ. خدا. یمعرفت فطر(. 1532رضا ) برنجکار 

 تهران: انتشارات برهان. .دیروان جاو ریتفسق(. 1522محمد ) یتهران ،یثقف 

 تهران. اسلام. یاسیحکمت اصول س)سال ناشناخته(.  یمحمدتق ،یجعفر 

 تهران: دفتر نشر فرهنگ 3ج نهج البلاغه، ریترجمه و تفس(. 1530) یمحمدتق ،یجعفر .

 .یاسلام

 قم: اسراء. و نبوت در قرآن. یوح(. 1521عبدالله ) ،یآمل یجواد 

 و نشر  می. تهران: مؤسسه تنظ2چ ،یفلسفه و هدف زندگ(. 1523) یمحمدتق ،یجعفر

 .یآثار علامه جعفر

 در اسلام: حقوق متقابل مردم و حکومت، یحقوق هینظر(. 1522عبدالله ) ،یآمل یجواد 

 . قم: اسراء.4ج 

 ،تهران:  .یو حواش حیحافظ، تصح وانید(. 1535) نیمحمد بن بهاءالدّ نیالدشمس حافظ

 .نینشر آرو

 ،دانشگاه تهران. نامه(.دائرة المعارف )لغت(. 1532اکبر ) یعل دهخدا 

 یو فرهنگ یتهران: موسسه علم .یحکومت اسلام یمبان(. 1530جعفر ) ،یسبحان 

 .السلامهیعل دالشهدایس

 تهران: روزبهان.یو حواش حیتصح ،ی(. بوستان سعد1522مشرف بن مصلح ) ،یسعد . 
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 تهران: سروش. .تیجوان و بحران هو(. 1522محمدرضا ) ،یشرف 

 قم: مؤسسه 4چ ت،یو ترب میبر فلسفه تعل یدرآمد(. 1522احمد ) دیس ،ییرهنما .

 .ینیامام خم یو پژوهش یآموزش

 یانتشارات خرسند شرح منشور سازمان ملل متحد. .(1222). برونو ما،یز. 

 تهران:  .دیقرآن مج یفرهنگ موضوعش(. 1502) یخرمشاه نیکامران؛ بهاءالد ،یفان

 .یانتشارات الهد

 ،معره. لسوفیابوالعلاء ف یفلسف دیعقا(. 1521) وجمیخد نیعمر؛ ترجمه حس فروخ 

 .روزهیتهران: ف

 از قرآن. ییدرسها یتهران: مرکز فرهنگ نور. ریتفسش(. 1525محسن ) ،یقرائت 

 زانیرالمیتفس(. 1520) یهمدان یموسو دمحمدباقریترجمه س ن؛یمحمدحس ،یطباطبائ. 

 .یانتشارات اسلام

 تهران: نشر دادگستر. .یحقوق عموم یمبانش(. 1533ناصر ) ان،یکاتوز 

 ،تهران: شرکت  انسان موجود ناشناخته.(. 1532) یریدب زیترجمه پرو س؛یالکس کارل

 افست.

 تهران: وزارت آموزش و پرورش،  آموزش به مثابه پرورش.(. 1521) میعبدالعظ ،یمیکر

 .تیو ترب میپژوهشکده تعل

 هیتهران: دارالکتب اسلام نمونه. ریتفس دهیبرگزش(. 1520ناصر ) ،یرازیش مکارم. 

 تهران: صدرا.5چ انسان کامل،(. 1523) یمرتض ،یمطهر . 

 و نشر  می. تهران: مؤسسه تنظ3، چ 44ج  امام، فهیصح(. 1522الله )روح ،ینیالخم یموسو

 آثار امام.

 نشر علم.جای. ب2چ ،یمعنو یمثنو(. 1525محمد ) نیالدجلال ،یمولو : 

 ،چاپ دوم. تهران: انتشارات  حقوق بشر، یالمللنینظام ب(. 1525) نیحس مهرپور

 اطلاعات.

 قم: نشر معارف. .نشیفلسفه آفر(. 1524عبدالله ) ،ینصر 

 تهران: 2چ شرح نهج البلاغه، یمنهاج البراعه ف(. 1532) اللهبیحب رزایم ،ییخو یهاشم .

 .هیمکتبه الاسلام

 جاودان در  یماجراها(. 1530توماس؛ ترجمه دکتر احمد شهسا ) یتوماس، و دانال یهنر

 . تهران: ققنوس.4چ فلسفه،

 روتیب البلاغه.شرح نهجم(. 4002) یاعلم نیحس قیتعل د؛یعبدالحم د،یالحد یاب ابن :

 للمطبوعات. یمؤسسه الاعلم
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 تیقم: مؤسسه آل الب .یالکافق(. 1205) یمحمد بن عل ه،یبابوابن. 

 قم: اسراء. الخصال.کتابق(. 1203عبدالله بن جعفر ) ه،یقولوابن 

 قم: اسراء. .طالبیمناقب آل ابق(. 1205) یآشوب، محمد بن عل شهرابن 

 یقم: مؤسسه انتشارات اسلام اسلام. خیتارم(. 4000عبدالله ) ،یالجعفر. 

 تیقم: مؤسسه آل الب الآمال. یمحاسن و مساوق(. 1205) هیمحمد بن بابو ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب .نیالثقلق(. 1205) هیبن بابو نیالحس ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب .یالکافق(. 1214) هیبن بابو نیالحس ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب الخصال.ق(. 1205) هیمحمد بن بابو ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب .هیالفق حضرهیالمن لا ق(. 1205) هیبن بابو نیالحس ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب الأخبار. یمعانق(. 1205) هیمحمد بن بابو ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب .یاشیمسائل العق(. 1211) هیبن بابو نیالحس ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب .هیالفق حضرهیمن لا ق(. 1205) هیمحمد بن بابو ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب الفصاحه.نهجق(. 1205) هیمحمد بن بابو ،یالحل. 

 تیقم: مؤسسه آل الب شرح منظومه البرهان.م(. 4000محمد جعفر ) ،یالجعفر. 

 قم: اسراء. .یالکافق(. 1203) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. الاحکام. بیتهذق(. 1211) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. .یالکافروضةق(. 1210) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. الأخبار. یمعانق(. 1210) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. الرسائل.ق(. 1203) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. .یفروع الکافق(. 1210) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. مکارم الأخلاق.ق(. 1210) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. .هیالفق حضرهیمن لا ق(. 1210) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. .ونیالعق(. 1210) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: اسراء. الفقه.ق(. 1210) عقوبیمحمد بن  ،ینیالکل 

 قم: مؤسسه الوفاء. بحارالأنوار.ق(. 1202) یمحمد تق ،یالمجلس 

 قم: مؤسسه الوفاء. .اریالأخ ةیحلق(. 1202) یمحمد تق ،یالمجلس 

 قم: مؤسسه الوفاء. مراجعات العلماء.ق(. 1202) یمحمد تق ،یالمجلس 

 قم: مؤسسه الوفاء. .یالقم ریتفسق(. 1202) یمحمد تق ،یالمجلس 

 تیقم: مؤسسه الب .زانیالم ریتفسق(. 1203ابوجعفر ) ،یالطوس. 
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 قم: اسراء. .ونیالعق(. 1212ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. الطهارات.ق(. 1214ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. النجاسات.ق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. الخلاصه.ق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .یالکافق(. 1214ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. الخصائص.ق(. 1212ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. النکاح.ق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .ءیالشق(. 1214ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .اءیالأنب هیتنزق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .نیالواعظروضةق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .اتیالجناق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. الحکمه. زانیمق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .اتیالجعفرق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .بهیالغق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. الصلوات.ق(. 1215ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. عن الشر. یالنهق(. 1214ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. الرجال.ق(. 1214ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .زانیالمق(. 1214ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. .یمجلسق(. 1214ابوجعفر ) ،یالطوس 

 قم: اسراء. الأعمال.ثواب ق(. 1214ابوجعفر ) ،یالطوس 


