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In political philosophy, the discourse on the legitimacy and justification of any government is 

among the most fundamental and essential topics. Consequently, scholars and theorists of 

various political systems are inevitably compelled to address it. Figures such as Imam Khomeini, 

Ayatollah Javadi Amoli, Ayatollah Mesbah Yazdi, and many other past and contemporary jurists 

consider the source of the jurisprudent’s authority (Wilayat al-Faqih) to be solely based on the 

general designation (nass ‘amm) of jurists by God. In this view, the role of the people is seen 

merely as a factor in realizing and actualizing this government (i.e., acceptance or maqbuliyyah). 

Another group of contemporary jurists believes that the religious foundation of the jurists' 

governance is a combination of their intrinsic qualification (based on divine general 

appointment) in addition to the inclusion of public opinion. In other words, this group considers 

the people's vote not only as granting societal acceptance but also as partially contributing to the 

religious legitimacy (mashru‘iyyah) of the government. Figures such as Ayatollah Montazeri, 

Ayatollah Makarem Shirazi, Ayatollah Meshkini, and several other contemporary scholars 

defend this theory. Alongside these two groups of jurists, there are other individuals—primarily 

political figures—who consider the sole basis of a government’s legitimacy to be the people's 

vote and entirely reject the notion of divine general appointment of jurists for governance. A 

figure like Mohammad Mojtahed Shabestari is among this group. However, the present article 

seeks to answer the question of which of the three aforementioned theories is endorsed by 

Ayatollah Hashemi Rafsanjani, a figure whose high-level Islamic reasoning and jurisprudential 

competence have been acknowledged by the Supreme Leader. From Ayatollah Hashemi 

Rafsanjani’s perspective, the legitimacy of the political system is based on both divine right and 

public acceptance. In his thought, the concept of Wilayat al-Faqih gains political significance 

within this dual framework. The foundation of Ayatollah Hashemi’s view regarding the 

necessity and importance of political legitimacy has remained consistent and stable; however, 

concerning the means by which political legitimacy is realized in society, his stance has been 

adaptive and has evolved in accordance with changing social conditions and temporal 

exigencies. In his view, individuals gather and organize themselves based on their political, 

economic, and managerial beliefs and preferences so that, through elections, they may 

participate in the administration of the country in line with those very beliefs and preferences. 
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EXTENDED ABSTRACT 

The question of political legitimacy has consistently served as a cornerstone of political 

philosophy, particularly within Islamic political thought, where theological foundations intersect with 

practical governance. In the Islamic Republic of Iran, this issue has been a subject of extensive debate 

among scholars, clerics, and political elites. Various theoretical perspectives have emerged, ranging from 

an exclusive emphasis on divine appointment to hybrid models combining divine legitimacy with popular 

consent. This article critically examines Ayatollah Hashemi Rafsanjani’s views on political legitimacy 

within this spectrum, arguing that his stance represents a nuanced, context-responsive model rooted in 

both Islamic jurisprudential traditions and pragmatic political theory. Rafsanjani's dual commitment to 

divine legitimacy (mashru'iyyah) and popular approval (maqbuliyyah) challenges binary 

conceptualizations of governance and aligns with a broader vision of Islamic democracy. Drawing from 

historical experiences and religious texts, he asserts that while divine guidance provides a foundational 

framework, governance becomes viable only through public participation and societal acceptance. His 

position echoes the thoughts of figures like Ayatollah Montazeri and is grounded in an understanding of 

Islamic governance that emphasizes both ethical leadership and political accountability. Rafsanjani’s 

model, therefore, stands in opposition to those who disregard the people's role or, conversely, reject divine 

authority altogether. This synthesis emerges not only as a theological stance but also as a strategic response 

to the evolving socio-political context of post-revolutionary Iran, where he recognized the need for 

adaptive legitimacy mechanisms that maintain both religious authenticity and social relevance (Bashiriyeh, 

2004). 

Rafsanjani's intellectual framework cannot be separated from his pragmatic orientation toward 

politics and governance, which aligns with broader currents of pragmatism in both Western and Islamic 

contexts. Western pragmatism, rooted in the works of William James and John Dewey, emphasizes the 

practical consequences of beliefs and actions over abstract theorization, arguing that truth is defined 

through experiential success rather than metaphysical consistency (Rahmani, 2010). Rafsanjani’s 

adaptation of this concept reflects an “Islamic pragmatism,” whereby religious principles are maintained 

while political decisions respond to current realities. His political career—from his revolutionary 

involvement and leadership in the Iran-Iraq War to his presidential years and post-presidency influence—

demonstrates a consistent emphasis on policy efficacy, national interest, and social cohesion. Importantly, 

he distinguishes between metaphysical legitimacy and the empirical realization of power, asserting that 

even divinely sanctioned governance must secure popular consent to become operational (Valadbeygi, 

2010). His critique of purely metaphysical views of power formation distances him from absolutist 

interpretations, aligning instead with a vision in which rational governance structures, like political parties 

and elections, function within the moral and spiritual confines of Islam. Rafsanjani’s interpretation of 

Wilayat al-Faqih similarly embodies this duality: while recognizing divine authority, he insists on its 

realization through institutional frameworks that reflect the people’s will. This perspective places him at 

odds with both radical secularists and rigid traditionalists, offering a dynamic middle path rooted in both 

faith and reason (Bashiriyeh, 2004). 

The article also employs a structuralist-Marxist analytical lens, particularly the theories of 

Poulantzas, to explore Rafsanjani's role within the evolving power structure of the Islamic Republic. 



 100 

Poulantzas argued that the state is not a neutral apparatus but one that reproduces class dominance through 

ideological and political means (Ritzer, 1999). In this context, Rafsanjani’s pragmatic efforts to 

institutionalize political participation through party systems and technocratic governance can be seen as 

attempts to mediate between the state's ideological apparatus and the demands of a changing society. He 

often spoke of the necessity of structured political parties to ensure responsible governance and 

emphasized the need for pluralistic competition under the overarching framework of Islamic values 

(Hashemi Rafsanjani, 2007). However, his vision also faced structural limitations. The dominant political 

class increasingly marginalized alternative viewpoints, including Rafsanjani’s reformist inclinations, 

casting him as an outsider despite his foundational role in the post-revolutionary state. His pragmatic 

approach, therefore, did not seek to undermine the existing political order but to refine it from within 

through mechanisms that promote meritocracy, administrative rationality, and public trust. Rafsanjani's 

own reflections highlight the difficulty of balancing theological authority with democratic aspirations in 

a system that increasingly centralized religious and political power. His critiques of the reductionist 

understanding of Wilayat al-Faqih and his advocacy for a collective, consultative religious authority 

(Shura) reflect his broader belief in political pluralism and institutional integrity (Hashemi Rafsanjani, 

2010). 

Rafsanjani’s views on the relationship between Islam and pragmatism are best understood through 

his embrace of a theologically grounded yet politically flexible ideology. While some Islamic thinkers 

reject any association between Islam and pragmatism, citing the divine and immutable nature of sharia, 

others, including Rafsanjani, advocate for a synthesis that allows for contextual interpretation and 

application of Islamic principles (Alizade, 1998). This synthesis does not dilute religious tenets but rather 

enhances their applicability to contemporary socio-political challenges. Drawing on figures like Bazargan 

and thinkers such as Soroush and Nasr, Rafsanjani aligns with those who believe that the Qur’an and 

prophetic tradition advocate for purposeful, beneficial action in society. He often cited Islamic teachings 

emphasizing usefulness to others, rational decision-making, and the pursuit of common good as evidence 

of Islam’s inherent pragmatism. For Rafsanjani, governance was a means of realizing spiritual values 

through tangible outcomes such as social justice, economic development, and political participation. He 

criticized both secular and religious absolutism, calling instead for dynamic jurisprudence that evolves 

with societal needs and technological advancements. His discourse on “Islamic rationalism” underscores 

the compatibility between faith and functionality, presenting a model of governance that is not only 

ethically grounded but also strategically viable in an ever-changing world (Valadbeygi, 2010). 

In terms of economic development, Rafsanjani’s presidency marked a significant shift toward 

liberal economic policies under the banner of “reconstruction.” His model of justice centered on equitable 

opportunity rather than uniform distribution, advocating for infrastructure development, privatization, and 

foreign investment to stimulate growth and alleviate poverty. The technocratic nature of his 

administration, characterized by reliance on expert knowledge and policy innovation, reflected a departure 

from earlier revolutionary economic populism (Bashiriyeh, 2013). This shift, however, was not without 

criticism. While some lauded the macroeconomic stability and modernization initiatives achieved during 

his presidency, others accused him of fostering inequality and enabling crony capitalism. Nevertheless, 

Rafsanjani maintained that without a strong economy, political independence and social justice would 

remain elusive. He envisioned an Islamic state where justice was achieved not merely through 

redistribution but through empowerment—education, employment, and entrepreneurship. His conception 
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of justice, therefore, was deeply linked to developmental pragmatism, which saw wealth creation as a 

prerequisite for long-term equity. By integrating market dynamics with Islamic moral values, he sought 

to reconcile tradition with progress, laying the groundwork for what he believed to be a resilient and 

responsive Islamic polity (Mahmoudinia, 2018). 

In conclusion, Ayatollah Hashemi Rafsanjani’s thought on political legitimacy embodies a unique 

integration of theological commitment and political realism. His dual emphasis on divine authority and 

public consent reflects a sophisticated understanding of governance that transcends ideological rigidity. 

Through his advocacy for institutional reform, economic modernization, and participatory politics, 

Rafsanjani carved out a middle path in the complex terrain of Islamic political theory. His model offers 

valuable insights for contemporary discussions on the future of Islamic governance, especially in contexts 

where faith and modernity must coexist. Despite facing political marginalization in later years, his 

intellectual legacy endures as a testament to the possibility of harmonizing tradition and transformation in 

the pursuit of just and effective rule. Rafsanjani's life and ideas continue to provoke debate, offering a 

prism through which to examine the evolving dynamics of power, legitimacy, and leadership in the Islamic 

Republic of Iran. 
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 گواهی  صاااورت دساااترسااای آزاد مطابق بابه
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س  فلسفه  مشروع   است،یدر  از  حقان   ت یبحث  حکومت   تی و  کل   ی هر  مهم ی د یاز  و  اارین  از  است،  مباحث  رو   ن یارین 

هایی چون امام خمینی شخصیت .  به بحث درباره آن هستند   ر یناگز  ی اس ی های مختلف س پردازان ناام   ی و ائور  شمندان یاند 

)ره(، آیت الله جوادی آملی، آیت الله مصباح یزدی و بسیاری دیگر از فقهای گذشته و معاصر منشا حکومت فقیه را انها 

و انها بر اساس نصب عام فقها از جانب خداوند دانسته و رای مردم را به عنوان عاملی برای احقق و عینیت بخشیدن به 

گروه دیگری از فقهای معاصر، منشا دینی حکومت فقها را الفیقی از صلاحیت .  کنند رزیابی می این حکومت )مقبولیت( ا 

دانند. به عبارت دیگر این گروه مری فقها )بر اساس نصب عام الهی( به علاوه عمیمه شدن رای و نار مردم می نفس ال 

هایی چون کنند. شخصیت رای مردم را افزون بر مقبولیت بخشی به حکومت جز دخیل در شرعی بودن آن ارزیابی می 

. کنند آیت الله منتاری، آیت الله مکارم شیرازی، آیت الله مشکینی و برخی دیگر از فقهای معاصر از این ناریه دفا  می 

اوان نام برد که انها عامل حقانیت حکومت های غالبا سیاسی را می در کنار این دو گروه از فقها برخی دیگر از شخصیت 

ن محمد ی نصب عام فقها برای حکومت را به هیچ وجه قبول ندارند. شخصیتی چورا رای و نار مردم دانسته و مساله 

اما آنچه این مقاله در صدد بررسی آن است پاسو به این پرسش است که نار . مجتهد شبستری از جمله این افراد است 

آیت الله هاشمی رفسنجانی به عنوان شخصیتی که اجتهاد و افکر بالی اسلامی وی مورد اایید مقام معام رهبری قرار 

مشروعیت   ، از دیدگاه آیت ا... هاشمی رفسنجانی.  گرفته درباره منشا حکومت فقها کدام یک از سه ناریه مذکور است 

ولیت فقیه در همین چارچوب شانیت   ، ناام سیاسی مبتنی بر حقانیت الهی و مقبولیت مردمی است و در اندیشه وی 

رار داشته ، ثبات و استم مشروعیت ناام سیاسی اساس دیدگاه آیت الله هاشمی در باب عرورت و اهمیت  یابد.  سیاسی می 

ولی در خصوص چگونگی احقیق مشروعیت ناام سیاسی در جامعه متناسب با شرایط اجتماعی و اقتضائات زمانه منعطف 

اقتصادی و مدیریتی، گرد هم جمع اوری و  - بوده و احولای داشته است. از نار او افراد براساس باورها و سلایق سیاسی

 ها را در اداره کشور براساس همان باورها و سلایق دخیل کرد.شوند. اا از طریق انتخابات بتواند آن سازمندهی می

 ی. اسیناام س ت،یمشروع ،یرفسنجان   یهاشم: کلیدواژگان
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 مقدمه 

سازی آوردن بستر و زمینههای دینی، جریانات و عوامل، برای فراهم  شناسی وقایع سیاسی، الاش برخی شخصیت با اوجه به ریشه 

ها و درک دیدگاه نخبگانی که در این فرایند و نهادن پایه برای وقو   برای احولت عمیق در ایران، بسیار موثر بوده است. بررسی این الاش

های انقلابی و همراهی با  ها در این رویداد است. با شرو  فعالیتها از شرایط و نقش اساسی آنانقلاب نقش داشتند، نمایانگر درک عمیق آن 

های فرهنگی، آموزشی، و اجدید اندیشه سیاسی و اجتماعی  مند یا شاگردان او، به فعالیتای از روحانیون علاقهامام خمینی )ره(، گروه گسترده

از رهبری امام خمینی های سیاسی و ابلیغی پرداختند. بدون شک، پس  ها به فعالیتدر جامعه شیعه مشغول شدند، در کنار آن، برخی از آن

های فرهنگی و  های اسلامی و جریانهای این شخصیتهای چهل و پنجاه، به لطف الاش)ره(، بیشترین ااثیر در احولت انقلابی ایران در دهه

الله رفسنجانی اشاره  ای و آیتالله خامنهالله بهشتی، شهید مطهری، شهید باهنر، آیتاوان به آیتها، میسیاسی بوده است. از جمله این شخصیت 

طور چشمگیری در های برجسته ااریو سیاسی و اجتماعی ایران است که نامش بهالله هاشمی رفسنجانی یکی از شخصیتکرد. از این بین، آیت

م )ره( بوده، پس  های سیاسی قبل و بعد از انقلاب شناخته شده است. او که در دوران قبل از نهضت یکی از یاران و شاگردان اماامامی حرکت

های موثر ایران اسلامی به ثبت رسانده است. کمتر کسی را های کلیدی متعدد، نام خود را به عنوان یکی از شخصیتاز انقلاب با پرکردن پست

های مختلف درباره هاشمی رفسنجانی  افاوت باشد. گستردگی نارات و اندیشهاوان یافت که در مورد هر اقدام و عملکرد او در این سه دهه بیمی

اا حدی است که اضادهای آشکاری در آن، انسان را به اامل و بررسی عملکرد این شخصیت پرداخته و مشتا  به درک بهتر از ااثیرات وی در  

های ابعاد  هاندازهای گسترده حاشیها و چشمبه جانب آن که وجود این اندازه اضاد در نارات عمومی، خود نشان از چالش. شودااریو ایران می

ی از وجودی هاشمی دارد، اما باید ذکر کرد وی در مقابل یک جامعه از طرفداران و منتقدان ثابت قدم قرار دارد. از یک سو، او را به عنوان یک

شناخته   "هاشمی زنده است، چون نهضت زنده است"های مهم نهضت دانسته و با اشاره به شهراش به عنوان بنیانگذار انقلاب اسلامی که  پیکره

، او را یکی از "شود، اما امیدوارم برای ملت باشدهیچ کس برای من هاشمی نمی"اند:  شود و با اشاره به اظهارات رهبری که اعلام کردهمی

ی پیش  ها های مختلف از جنیهای حیاای خود در دورانگیریهای استرااژیک و اصمیمکنند که با مشورت های انقلاب اسلامی اصویب میپایه

های سخت مسیر پیشرفت و اوسعه این کشور را با دقت  های پس از انقلاب، با موفقیت گرهاز انقلاب گرفته اا دوران دفا  مقدس و مسئولیت 

از سوی دیگر، منتقدان او را مسبب اصلی عدم اعادل اقتصادی و فشار مالی بر اقشار ععیف .  (Shakuri & Maadikhah, 1999)باز کرده است  

اش های اقویت قدرت و خانوادهدانند و اعتقاد دارند که رشد اقتصادی، فرهنگی و سیاسی زیر نار وی چیزی جز یک بخش از استرااژی جامعه می

های سیاسی وی بعد از انتخابات ریاست  اری نسبت به مواقعهدر ادامه انتقادهای گسترده.  (Ali Hosseini Abbasi et al., 2023)نبوده است  

های برجسته و اأثیرگذار قبل و بعد از انقلاب الله هاشمی رفسنجانی به شدت یکی از شخصیت وجود دارد. به هر حال، آیت  ۱۳88جمهوری  

ارین نخبگان ناام جمهوری اسلامی ایران از اهمیت اسلامی بوده و هست. بنابراین، بررسی اندیشه و نارات سیاسی او به عنوان یکی از مهم

دهد که اثر یا  در سپهر سیاست، نشان می  ، امعان نار در آثار اولید شده در باب اندیشه و رویکرد هاشمی رفسنجانی.  ای برخوردار استویژه

رسد  االیف نشده است. به همین مناور به نار می  ،پرداخته باشد  پژوهشی که به طور متمرکز بر نارگاه وی بر مساله مشروعیت ناام سیاسی

ی پژوهش حاعر در امرکز و بررسی موردی همین موعو  در اندیشه و عمل هاشمی رفسنجانی رفسنجانی از مناری نقطه امایز و البته نوآور

 جامعه شناختی است.  
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 چارچوب نظری

برگرفته شده و به یک مکتب فلسفی اشاره دارد که در اعریف حقیقت به عمل و اقدام    ۱اصطلاح پراگماایسم از واژه یونانی پراگمااوس

شود. به کند. این مکتب معتقد است که هیچ حقیقت ثابت و مطلقی وجود ندارد و حقیقت به عقاید مردم در هر زمان مربوط میاوجه می

 ,Alizade)  اوان آن را به شکلی ثابت و جاودانه اعریف کردعبارت دیگر، حقیقت به اغییرات در باورها و نارات جامعه وابسته است و نمی

معرفی کرد، اعتقاد داشت که حقیقت باید با مفهوم مطلوب   ۱898فیلسوف آمریکایی ویلیام جیمز، که اولین بار این اصطلاح را در سال  .  (1998

های  بخش هماهنی باشد، نه لزوماً با مطابقت دقیق با واقعیت. او معتقد بود که اعتقادات و باورها باید قابلیت اطبیق با شرایط و موقعیتو نتیجه 

در نتیجه، پراگماایسم به عنوان یک مکتب فلسفی دموکراایک .  (Bashiriyeh, 2004)  مختلف را داشته باشند، بدون ادعای امامیت و مطلقیت

هایی در ناریات مختلف فیلسوفان مانند چارلز پیرس، ویلیام جیمز، و جان دیویی معرفی شده است، اما همگی به این نتیجه  در غرب، با افاوت

 .(Rahmani, 2010) رسند که حقیقت باید از طریق اجربه و عمل مشاهده شود، نه از طریق امرینات انتزاعیمی

به   عینی،  اعتبار  و  بدون حقیقت  اخلاقیات،  و  اجتماعی  قوانین  است که  پراگماایستی سبب شده  فلسفی  رویکرد  غرب،  در جهان 

همین دلیل، یک رفتار اجتماعی ممکن است در یک دوره به عنوان نامناسب و غیراخلاقی  های هر زمانی وابسته باشند. به  صلاحدید انسان

زمان در  اما  شود،  کندشناخته  پیدا  بیشتری  اوجیه  و  پذیرش  قابلیت  مردم،  مزاج  اغییر  دلیل  به  دیگر  در .  (Saeedi Rooh, 2010)  های 

گذرد، دو جریان اصلی ایدئولوژیک و پراگماایک در ساختار سیاسی ناام جمهوری اسلامی قابل  ای که از انقلاب اسلامی در ایران میسالهچهل 

های انقلابی متمایل است و با ملاحاات های دینی و آرمانشناسایی هستند. جریان ایدئولوژیک با رهبری امام خمینی، به اأکید بر اصول و ارزش 

های ملی اوجه  و منافع معمول عرصه سیاست مخالفت دارد. به طور مقابل، جریان پراگماایسم که بیشتر به اأثیرپذیری از ملاحاات مصلحت

با این حال، جریان پراگماایک در ناام سیاسی ایران، طیف وسیعی از  .شوددارد، به اجدیدنار در مواعع کلیدی در عرصه سیاست ارغیب می

ساله جمهوری اسلامی ایران، به سه مرحله اصلی از   ۴0در ااریو  .  گیردطلبان را در بر میهای عد انقلاب اا اصلاحف از رادیکالهای مختلچهره 

گرایان شود. مرحله اول، پس از پیروزی انقلاب و با کنار رفتن ملیهای ایدئولوژیک و پراگماایک اقسیم میجایی قدرت بین جریاننار جابه

، در زمان حیات حضرت امام )ره( ادامه داشت. در مرحله دوم که از 60لیبرال، شاهد چیرگی جریان ایدئولوژیک بود که اقریباً اا پایان دهه  

رفسنجانی و سپس حاکمیت طول کشید، جریان پراگماایک به دو دوره متوالی دوران سازندگی، با رهبری هاشمی  8۴اا سال    70ابتدای دهه  

رهبراصلاح  احت  احمدی طلبان  محمود  حضور  با  سوم  مرحله  در  اما  گرفت.  دست  در  را  کشور  خاامی،  محمد  شاهد  ی  ایران  ساختار  نژاد، 

این است که پراگماایسمی که آیت ا... هاشمی    ،رسد نکته دیگری که ذکر آن عروری به به نار می  .گیری دوباره جریان ایدئولوژیک بودقدرت

اولویت را به اسلام    ، های سیاسی خودزیرا که ایشان در اصمیمم گیری  . اواند باشدپراگماایسم به معنای غربی نمی  ،شودبه آن شناخته می

گروهی که شاید    ،دهند و به مصلحت گرایی اسلامی معتقدند. در رابطه با سازگاری بین اسلام و پراگماایست دو ناریه متفاوت وجود داردمی

  ،با بهره گیری از ناریه اساهل در اسلام  . آیندبه شمار میها  الکریم سروش از نمایندگان مهم آنولی رعا نصر و عبد  ، بتوان گفت مهدی بازرگان

زعم    نگرش الفیقی به رابطه اسلام و پراگماایسم دارند. این گروه با مطالعه فلسفه غرب و آشنایی با اسلام موادی را استخراج کرده اند که به 

ای از سنت گراها هستند و دکتر حسین نصر و آیت.... مصباح که گروه گسترده  ، کند. اما جبهه مقابلخود ناریه وجود این رابطه را اقویت می

سنت    ، یابند. این گروه با استناد به نصوص محکم دینیرابطه چندانی میان اسلام و پراگماایسم نمی  ، روندیزدی نمایندگان اصلی آن به شمار می

این گونه   ،های آیت ا... هاشمی رفسنجانی با بررسی دیدگاه.  (Valadbeygi, 2010)دانند  و بعید می  و اصل وحی رابطه میان این دو را ععیف
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دانند و به آن معتقدند و مناور از  آیند و سازگاری بین اسلام و پراگماایسم را ممکن میرسد که ایشان جزء گروه اول به شمار میبه نار می

 .  پراگماایسم در رابطه با اندیشه ایشان همان عمل گرایی اسلامی است و نه به معنای غربی آن

 مارکسیست ساختارگرا و چارچوب قدرت  

از یک سو و   ،به جهت روشن نمودن جایگاه هاشمی رفسنجانی در ساخت و چارچوب قدرت در جمهوری اسلامی ایران ،در این مقاله

شود. مارکسیست فهم اقدامات و رویکرد وی در دو زمان حضور در قدرت رسمی و خارج از آن از ناریه مارکسیست ساختارگرا بهره گیری می

چون لوئی آلتوسر و نیکولس پولنزاس بود که مدعی ااکید و احلیل آثار متاخر و پخته کارل هایی  محصول واکنش مارکسیست ،  ساختارگرا

 (همچون مکتب فرانکفورت و هواداران مارکس جوان) دادند  هایی که احلیل خود را بر آثار اولیه مارکس قرار میمارکس در برابر مارکسیست

 (Bashiriyeh, 2004)  "مبحث دولت و رابطه آن با طبقات اجتماعی است  ،های ساختارگرامارکسیست   های اصلی مباحثیکی از کانون"بودند.  

دهد که دولت این کارکرد و قابلیت را داراست که روابط اقتصادی و سلطه  این بحث را ارائه می ،پولنزاس به عنوان یک مارکسیست ساختارگرا

کند که وععیت و موقعیت سیاسی طبقه کارگر یعنی اضاد  طبقاای را در سطح سیاسی باز اولید نماید. از این منار است که وی استدلل می

ساخت اقتصادی    ،در حقیقت  .(Ritzer, 1999) محصول عمل ساختار دولت است نه برآمده از ساخت اقتصادی    ،و اختلاف و مناقشه بین کارگران

کردن فرایند اولید و گسترش روابط جمعی در میان کارگران است. ساخت اقتصادی نحوه اکوین و    "اجتماعی"متمایل به    سرمایه داری ذااا 

اعیین می را  اجتماعی  مقابل ساخت سیاسی  جایگاه طبقات  دولتی کند؛ در  را مشخص   ، ا  اجتماعی  و سازماندهی سیاسی طبقات  موقعیت 

 سازد.  می

نتیجه عملکرد ساخت قدرت    ،ی طبقات بال و بی سازمانی طبقات پایینبسازمان یا"به همین مناور است که پولنزاس معتقد است  

از منازعه و آگاهی طبقاای جلوگیری می  ،شودگرچه خود به وسیله فرایند اولیدی اعیین می  ،دولتی است. ساخت دولتی کند. دولت  لیکن 

حال    ،دهدجلوه می  "شهروندان"اعضای یک طبقه اجتماعی را از طریق عمل سیاسی و ایدئولوژیک خود همچون افرادی مجزا و منفرد به عنوان  

طبقه    ،از دیدگاه پولنزاس  .(Bashiriyeh, 2007)  "کندکه ناام اولید اقتصادی ذااا افراد را به درون جایگاه طبقاای و جمعی هدایت می  آن

رقابت را در میان اعضای یک طبقه )طبقه مسلط( را اشویق کرده و از سوی دیگر به   ،حاکمه از طریق ساخت سیاسی و ایدئولوژیک دولت

و مطلوب نام جمعی صورت  "مصحلت عمومی"زند. در این حالت است که دولت به مثابه نماد  کاهش منازعه میان طبقات متخاصم دامن می

علیرغم اینکه از مسیر اشدید رقابت    ،پولنزاس معتقد است که دولت جایگاه اسلط طبقه مسلط اجتماعی است  ،کند. در چنین وععیتیپیدا می

 .(Martin, 2008)کند در بین افراد آن طبقه در سطح اقتصادی در سلب ماهیت طبقاای آن الاش می

اوان به کنشگری سیاست مدارانی همچون هاشمی رفسنجانی در درون ساخت سیاسی دوران پساانقلاب در ایران از این منار می

پرداخته و آن را احلیل نمود. شیوه رفتاری و کنش گری هاشمی رفسنجانی، چه در زمانی که در سطح اول قدرت رسمی قرار داشته و چه در  

عرعه قدرت در ایران بوده است، از منار مفاهیم چارچوب قدرت و روایت مارکسیست ساختارگرا زمانی که به طور غیررسمی از بازیگران موثر 

الن یک بحث اساسی راجع به حزب داریم که مشکل است   "گوید: قانون، بیشتر مدنار ایشان بوده است. چنانکه میمتاخر، قابل احلیل است. 

  ، له ولیت فقیه ندارند امس  ،شوند نیرومند میها  که حزبهایی  له احزب و ولیت است. در سیستمان مسو باید این را به صورای حل کنیم و آ

های حزب است که بر جامعه حاکم  کند و کسی بالی سرش نیست. سیاستهای کشور را اعیین مییعنی اگر حزبی اکثریت را برد، سیاست

هایش را باید از    سیاست  ، افتد. یعنی وقتی حزب پیروز شود و مجلس و دولت را هم داشته باشدچنین چیزی اافا  نمی  ، در انقلاب ما  . شوندمی

نطبق رهبری بگیرد. اینجا هست که دیگر حزب به آن معنایی که ما دنبال آن در دمکراسی امروز دنیا هستیم، با قانون اساسی ما و با شرایط ما م 

هاشمی رفسنجانی به مناور اثبیت قدرت سیاسی خود در درون بلوک قدرت   ،در این دوران. (Hashemi Rafsanjani, 2007).  "نخواهد بود
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به سمت و سوی بازی دموکراایک به    ،های غیر ایدئولوژیک قدرت واگذار شده استالاش کرده است اا دولت را که به طور مقطعی به گروه

های دیگر سیاسی به بلوک رسمی قدرت به که در راستای های ورود گروهپیش ببرد. این دموکراایک بودن نه به مناور فراهم ساختن زمینه 

به دنبال اراقای جایگاه رو به افول خود در قدرت رسمی است. به همین   ،احکیم نرم و مخملین طبقه حاکمه صورت گرفته است و در این راستا

را احت ااثیر قرار دهد. اا    ،بلوک رسمی قدرت را که به طور روز افزونی در حال محدود سازی خود بود  ،الاش دارد اا با ابزار احزب  ،مناور

 س بلوک قدرت هموار شود.  اوی به سطح اول قدرت رسمی و قرار گیری در رمجددا مسیر بازگشت 

را بیش از گذشته مطرح و بر    ، احقق مردم سالریهای  عنوان یکی از راهه  ، عرورت اکیه بر احزب ب۱۳88او پس از انتخابات سال  

در مسلمانی ماست که در اصل اسلام و از احزاب انتاار دارد که الاش کنند که اسلام واقعی    ،شوداین باور است که اگر مشکلی هم احساس می

نماید. از اظهارات و منطبق با مردم سالری در قوانین کشور و عملکرد مدیران کشور جا باز کند و اوصیه به پیدا کردن راهکار برای این مهم می

شود که وی نار و رای مردم را به همه چیز ارجیح داده و معتقد است اصل اسلام و مشی پیامبر )ص( و علی ) ( نیز  وی چنین برداشت می

عمیقا   ، با حساب و با افکر در مسائل سیاسی و اجربه ااریخی و منافع دینی "گوید:  او می. (Hashemi Rafsanjani, 2010)همین بوده است 

به هم    ، باید اشکیلاای وجود داشته باشد اا نیروهایی که هم فکر هستند  . ای برای حسن اداره کشور جز احزب وجود نداردمعتقدم که چاره

  ، راهکارهای دیگران را نقادی کنند و اگر هم مردم  .نزدیک باشند و برنامه ریزی، بحث، مطالعه و احقیق کنند و راهکارهای بهتر را انتخاب کنند

وج رویکرد و ااکید هاشمی به مساله احزب و گسترش . ا(Hashemi Rafsanjani, 2010). "را انتخاب کردند مسئولیت را بعهده بگیرندها آن 

و وقایع پس از انتخابات ریاست جمهوری آن سال دانست. هاشمی رفسنجانی    ۱۳88راهکارهای دموکراایک در حکمرانی کشور را باید در سال  

شرط مشروعیت ائمه ) (، حضور مردم نبوده، منتها عملی شدن شکل خارجی "گوید:  با ابیین نقش مردم در حکمرانی می  ۱۳88در زمستان  

زور زمانی در اسلام جایز است که دیگران حمله کنند و حکومت   . آن، فقط با مردم مقبول بود. چون بنا نبود با زور این کارها را انجام دهند

  ، ها مثل کاری که حضرت علی ) ( علیه معاویه و یا فتنه گران بصره و خوارج نهروان کردند. در هیچ یک از آن ، کندمسلمانان از خود دفا  می

اقدام نکردند .  "انداختند. این به معنای آن است که بحث کنیم اا مردم قانع و همراه شوندجنی راه میها  بلکه آن  ،ابتدا حضرت علی ) ( 

(Hashemi Rafsanjani, 2010).   هاشمی رفسجانی معتقد است ائمه شیعه به نار مردم اوجه خاص داشته و رفتار حکومتی خود را منوط به

اوانیم )حکومت کنیم(. البته آقایان بحث خاصی را شرو  نمی  ، عقیده جدی ما این است که اگر مردم با ما نباشند"دانستند.  اایید مردم می

کنیم امام زمان )عج( و یا خود حضرت علی ) (،  باز حکومت مشرو  است. اما بحث ما این است. ما فرض می  ،کنند که اگر مردم هم نباشندمی

اوانیم کشور را اداره کنیم. مثل حضرت علی و دوازده نمی  ،ای باشیم که ما را قبول نداشته باشند ار نیستیم، اگر بین جامعهحقها  ما که از آن

 .(Hashemi Rafsanjani, 2010). "امام که این کار را نکردند

  یاسلام   ی هاشهیدر اند  یی عملگرا

مخالف هرگونه    یامسلمان مطرح شده است. عده  شمندانیاند  انیم  یمتفاوا  یهاشهیاند  ییاسلام و عملگرا  انیخصوص نسبت م  در

و عملگرا  انیاراباط و اعامل م و عده(  سمی)پراگمااییاسلام  ا  زین  یاهستند  اراباط م  ی هماهنگ  جاد یبه دنبال  و دموکراس  انیو  که    یاسلام 

  ران ی. در ایالشاو قیو اوف یمحمد عبده، احمد السنحور ،یحائر یمهد ،ین یالله نائ تیمانند آ یاند افراداست برآمده آنهم از اصول  ییعملگرا

  یبه رابطه   ی قیالف  ی دگاهی مدارا در اسلام د  یهیاز نار  ییجوسروش با بهره  م یرعا نصر و عبدالکر  ی بازرگان و ول  ی مانند مهندس مهد  یهم افراد

اسلام و    نیب  یاند که وجود رابطه را استخراج کرده  یاسلام مواد  نید  یغرب و مطالعه  یفلسفه  یافراد با مطالعه  نیدارند. ا  ییاسلام و عملگرا

الله مصباح   تینصر و آ  نیگراها هستند و دکتر حساز سنت   یاکه گروه گسترده  دگاهی د  نیمقابل ا  ی. اما جبهه کندیم  تیرا اقو  سمیپراگماا

و سنت و    ی نیافراد با استناد به نصوص د  نی. استندین  ییاسلام وعملگرا  انیقائل به وجود رابطه م  روند،یآن به شمار م  یاصل  ندگانینما  یزدی
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که وجود دارد چنان  یمتقابل  ی( رابطه یی)عملگراسمیاسلام و پراگماا  نینار بازرگان ب  از.  دانند یم  دیو بع  فی دو را عع  نیا  انیم  یرابطه   یوح

هاست،  هدف  نیاریهدف عال  نیدارد و ا  نیمع  یهدف  زیدارد شخص خداپرست ن  نیمع  یهدف  کیشخص پراا  کیهمانطور که    ؛ی و  دگاهیاز د

:  که  کندیم  یادآوریچند بار عمن نماز به خود    یروز  پرستشخص خدا  کیهدف واحد.    کیاوجه و امرکز در    ی عنیچه آن که پرستش  

بوده،   زیو خدا مافو  همه چ ستیجز او ن یخداست، معبود ی؛ منزه است خدا و پرستش برا"الله و الحمدلله و ل اله ال الله و الله اکبر سبحان"

و ل    عاًی : »و اعتصموا بحبل الله جمکندیم   ینه   یو از پراکندگ   خواندیهدف واحد م  یمردم را به سو  قرآن  .است  یبزرگتر و بالار از هر اصور

که او را به راه   خواهد یخود م  یده بار از خدا  ی. مسلمان هم حداقل روزگرددیممکن م   قیطر  نیارافرقوا«. شخص عملگرا به دنبال راحت 

و عمل آن   یندانسته و مردم را به سع  یرا کاف   مانیو ا  تیقرآن، هدا  شانی ا  دگاهیاز د  نیهمچن  "میاهدنا الصراط المستق"کند:    تیراست هدا

سوف   هیو ان سع  یالنسان ال ما سع  سی: »لداردیم   انیکه بچنان  کندیدعوت م   یو معلوم  نیمع  جهیمناور و نت  یو برا  نیهم در جهت مع

 قرآن  .ندیبیم یکوشش را به زود  نیا  دهیو فا   جهیو کوشش به دست آمده و نت  الاشو    یسع  یله یمگر آن چه به وس  ستیانسان ن  یبرا  «؛یری

  تیاز شواهد و دلئل واقع  یکی  بهشت و جهنم.  دهد؛ یعمل را که محسوس و مطلوب است ارائه م  یجهیانسان نت  ی مساع   یبرا  نیهمچن  میکر

گمان    ایلارجعون«؛ آ  نای: »افحسبتم انما خلقناکم عبثا و انکم الدیفرما یم  م ی است چنانکه قرآن کر  ستیاستدلل پراگماا  ک یبهشت و جهنم  

بازرگان با اوجه به موارد مذکور معتقد است که قرآن و اسلام کاملا    نیبنابرا .  دیگردیما باز نم  یو به سو  م یخلق کرد  هودهیشما را ب  دیدار

 . داشته باشد  یدر زندگ یمثبت جهیبوده و اثر و نت دهیفا د یکه مف ی عمل خواهد؛ یبوده و از مسلمانان عمل م کیپراگماا

دو را متضاد    نینداشته و ا  یاعتقاد  چیو اسلام ه  سمیپراگماا  انی م  وند ینصر به پ   نیمانند دکتر حس  یپردازانهینار  گری د  یدر سو  اما

ه  یآثار او براساس دفا  از اسلام از زاو  ی. همهکندیاز آن دفا  م   یعقلان  یکردیو با رو  دهیسنت را برگز  ته،یدر اقابل سنت و مدرن  شانی. اداند یم

از   یاز هنر اسلام ی خاص یهانوشته است: کتاب حاعر به جنبه  «یاسلام تیکتاب »هنر و معنو شگفتاریدر پ   یمثال و یشده، برا نیسنت ادو

جهان  یکه نصر در مرکز اجدد و کانون دموکراسبا وجود آن بیارانی. بداندازدینار م یاله یو در نسبت با اصول وح یاسلام تیمعنو دگاهید

  سم یبرالیو ل  سمیکه پراگماا  ته،یخود انتخاب کرده و به محصولت مدرن  یبرا  یرا به صورت عقلان  ییگراسنت و سنت   کند، یم   یکا( زندگ ی)آمر

مسلمان« که در آن نصر آثار  میدارد. کتاب »سه حک یاژهیو یدلبستگ یرانیو ا یبه فلسفه اسلام ی. وکندینم یاز آن است اوجه چندان یجزئ

محصولت   ریاست و اأث  رانیبه اسلام و ا  یخاطر واز دغدغه و اعلق  یاکرده نمونه  یرا بررس  یو ابن عرب  ی سهرورد  نا،یابن س  یهاشهیو اند

  ده یرا ناد  یو شهود عقلان  یکه وح  یانصر به فلسفه   نیخاطر نشان کرد دکتر حس  دیبا  تی. در نهاداندینم  یرا جد  یدر احولت فکر  تهیمدرن

  ی اسلام یدر جامعه رانگریو یریفلسفه اأث  نیباشد و معتقد است ا دواریام اواند ینم سازد یجدا م ی را از دو منبع معرفت متعال دو خو ردیگیم

 .(Valadbeygi, 2010)خواهد داشت 

 ستین  گونهنیداشته است و ا یاژهیاوجه و  یی گرابه عمل و عمل  شهیکه اسلام هم میابییدر م  ،یاسلام   یهابا مراجعه به آموزه  البته،

فقط آن جنبه از آن را رد کرده و با آن مخالفت   ،یمخالفت کند و آن را محکوم کند، اما اسلام و فلاسفه اسلام  ییگراکه کاملاً با عمل و عمل

مشهور؛   تی. و لذا رواکنندیم  هیاست اوص  دیهمه مف  یرا که برا  یهستند و عمل  یو ماد  یمنافع شخص  ا ی  یکند که فقط به دنبال سود مال یم

 ل یاص  ی عمل   ،یماز نار فلاسفه اسلا  .مهم است  نیها نسبت به مردم است، دال بر اآن  نیمردم سودمندار  نیکواریالناس انفعهم للناس«؛ ن  ری»خ

 قت یبر حق   یآن مبتن  یواقع  یاست که به معنا  یعمل  یاسلام  لیاز منار منطق اص  کهچنان ی.  خداست، نه منفعت شخص  یاست که برا   یو ارزش

را کاملاً    ینار  میمفاه  انیگراکه عمل  لیدل  نیهستند و نه به ا  یصرفاً به منطق ذهن متک  انیکه خردگرا  لیدل   نینه به ا  ،یاست. فلاسفه اسلام

از   ن،یبنابرا.  است  یو عمل  یاز منطق ذهن  یبیارک  شانیمتبو  نار ا  ییگرابلکه عمل  اند هکرد  د یاأک  ییگراحذف کرده و صرفاً بر عمل  یاز ائور 

رو،    نی ندارد. از ا  یبر علم و نار نباشد، ارزش  یکه مبتن  یعمل  نیندارد و همچن  یی علم بدون عمل فاقد ارزش است و جا  ،ینار فلاسفه اسلام
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و   مانیا «؛و العمل هما اخواان مانی) ( که فرمود: »ال یسخنان حضرت عل  نیعلم و عمل است. بنابرا نیب یقو  یاراباط انگریب یاسلام شهیاند

 است. یجامع علم و عمل نزد اسلام و فلاسفه اسلام رشیعمل دو برادرند. دال بر پذ 

  ییگرا و عمل  یگفتمان عدالت، توسعه اقتصاد 

او داشت؛ صاحبان ثروت و طبقه   انهیگراعمل  کرد یبا رو  ی متقابل   یعدالت که اراباط و رابطه  ، یرفسنجان  ی هاشم  یفکر  یمناومه  در

امام مردم ازاقتصاد    ی مندعدالت با هدف بهره  یربنایمقدمات و ز  یگذارهیسرما  ش یکه با افزا  گونهنی. بد دادیمرفه جامعه را مخاطب خود قرار م 

مهمّ    نی ا  یو برا  شودیشناخته م  ی سازندگ  که باعنوان دولت  یرفسنجان  ی . دولت هاشمشودیو سبب کاهش فقر م  کندیکشور را فراهم م

 ی دولت به رهبر  نی. استندینگریو اقتصاد م  استیبه س  انهیگراواقع  یکردی که با رو  دادندیم   لیها اشکدولت را اکنوکرات   یشد. اعضا  لیاشک

  یاصل  هدف.  خود قرار داد  ی هابرنامه  یالگو  ی کشور را در سطح داخل  یخارجه و رشد اقتصاد  استیرا در سطح س  ی مل  افع من  یرفسنجان  یهاشم

  ت یگفتمان ما در جهان مقبول  م،یباش  انهیاقتدارگرا  یگاهیدر جا  یکه »اگر از نار اقتصاد  نیاقتصاد، عبارت بود از ا  یدولت در حوزه   نیدر ا

که استقلال داشته و   میبشناسان  یاسلام  یکشور مورد احترام در کشورها  کیخود را به عنوان    میاوانیم  ی خواهد داشت و ما زمان   یشتریب

  ی پس از سقوط شورو   یالمللنیو ب  یسطح جهان  در.  (۱۳7۱اطلاعات،    ی)روزنامه  م«ینداشته باش  یکشور  چ یبه ه  یو وابستگ  میمستقل باش

  ی اقتصاد  یِگراراست  یِفکر  یهاانیجر  یسلطه  یایرا دوران اح  یلادیم90  یدهه  اوانیجهت، م  نیبه اقتصاد بازار شکل گرفت. از ا  شیگرا

بر آن شد که نقش   دیشد. و اأک  اگذارو  یبه بخش خصوص  یاقتصاد  یهابنگاه  یاوسط دولت، همه  ییامرکززدا  یهاااخاذ سیاست  ی. در پد ینام

. (Bashiriyeh, 2013)واگذار شود    یمهمّ به بخش خصوص  نیباشد و از ناارت کامل دولت کاسته شود و ا  یها حداقل از حوزه   یاریدولت در بس

 یِ گفتمان فکر  ر یاحت اأث  نیشیپ   یهاکه در دولت  گونهنیدولت در رابطه با مردم بود. بد  کردیرو  رییحضور دولت در اقتصاد نشانگر اغ  کاهش

هستند که    نیو متخصص  رانیمد  ،یرفسنجان  یاما در گفتمان دولت هاشم  شدند؛یاز ساختار دولت شناخته م  یمردم به عنوان بخش  ؛یانقلاب

 . رسانندیملت را به انجام م  یبرا  یزیرنامهبر تیمسئول

  انهیگراعمل  یهانگرش  ،یشمس  یهجر60  یدهه  ی در انتها  نیوجود داشت. بنابرا  رانیبه مد  انهیگرانگرش نخبه  ی گفتمان نوع   نیا  در

نو  نگرش در اناسب کامل با    نیمعطوف شد. ا  رانیو مد  نیمسئول   یبه سو  شتریو امرکز ب  دیگرد  تیاقو  استیس  یدر حوزه  ییگراو واقع

 ینگرندهیو آ  مدتیو راهبرد طولن  یمشدر جهت خط  ، ییروانهیم  کردیرو  ای  "باز  ی درها"  استیس.  بود  یرفسنجان  یهاشمدولت    یعملکرد اقتصاد

اما اوانست   دی گرد  "ییگرامصرف"منجر به گسترش فرهنی    یفرهنگ  یها در حوزهالاش  نی. ارفتیصورت پذ  یاقتصاد  تیبهبود وعع  یبرا

  ،ی دولت سازندگ  یِ اقتصاد_  ی اسیس  کردی در اناسب با نگرش و رو  یرفسنجان  ی هاشم  یاقا.  کشور را بهبود ببخشد  یاقتصاد  یربنایو ز  رساختیز

بلکه عدالت   ستیمردم ن  یازهایبرابر ن عیمنابع به افراد و بازاوز صیاخص قتی: عدالت در حقکندیم فیاعر یمندبهره زانیعدالت را براساس م

 نیاست که ا  یاقتصاد  یدر عرصه   یمقدمات عرور  یعدالت دارا ن،یمردم است. بنابرا  یاقتصاد  اتِیح  یو ادامه  تیکار و فعال  ینهیزم  جادیدر ا

محور  گفتمان عدالت  ، یرفسنجان  ی هاشم  یجمهور  استی ر  یدر دوره  ب،یارا   ن یبد.  شودیفراهم م   ی اقتصاد  ی با اوسعه  ازها ین  ش یمقدمات و پ 

اوجه شد و رفاه    یاسیس  اتیثروت در ادب  شیمبارزه با فقر، به افزا  یشد. و به جا  فیمتناسب با اهداف دولت بازاعر  رانیا  یاسلام  یناام جمهور

  ل«یو »اعد  «ید»سازندگیجد  کردیرو  کی در    یرفسنجان  ی هاشم.  شدیم  دانستهعدالت    یبه مفهوم واقع  یکینزد  یبرا  یاو اوسعه نشانه  یاقتصاد

را در جهت گذار از  ی اقداماا شان،ی جمهور استیدر دوران ر نینمود. همچن نییدولت خود اب یهایریگمیمهم در اصم  یرا به عنوان دو الگو

  یو صادرات آن در دو برنامه یرنفتیغ  داتیاول شیافزابه  ژهیصادرات« برداشت. اوجه و یاز حوزه  یورو بهره شیواردات« به »افزا ینیگزی»جا

 ز یاز طبقات محروم جامعه ن ت یحما یهاسیاست ، یاقتصاد یدر عرصه یاعتدال یهابود و در کنار سیاست شانیاوسعه اول و دوم مورد اوجه ا

  رات ییاز اغ   ی به دنبال آن بود اا فشار ناش  ی تیحما  ی هاسیاست  ن یدر دستورکار قرار گرفت. ا  یدولت سازندگ   یاقتصاد   ی هابه عنوان مکمل برنامه
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هدفمند ساختار   یاوسعه   یخود، برا  یگرابا اخلا  عمل  یرفسنجان  یمتوجه اقشار محروم جامعه نگردد. هاشم  یاقتصاد  یهاحاصله در سیاست 

 ,Mahmoudinia)  خود استفاده نمود  دولتو فن سالران در    نیواسطه از متخصص  نیو به ا  جستیبهره م  ی کشور از علم و اکنولوژ  یاقتصاد

2018) . 

 مشروعیت در سخنان آقای هاشمی

آیت الله هاشمی رفسنجانی در قسمتی از مصاحبه خود با فصلنامه »کتاب نقد« از کلمه »مشروعیت« استفاده کرده و آن را به رای  

اوانیم همین نگاه زمینی را هم )به قدرت(داشته باشیم. ما از  »ما می  :گویندایشان در مصاحبه با این فصلنامه چنین می  اند.مردم نسبت داده

ا مراب همان روز اول به پدیده قدرت، نگاه زمینی و واقع بینانه داشتیم. کسانی که آمدند و نگاه صرفا متافیزیکی به قدرت را دامن زدند و آن ر

های ایشان را ببینید که مشروعیت را به مردم گفت، شما حرفکنند قبول نداریم از همان ابتدا امام خمینی )ره( هم، همین را می مطرح می

 های بی جا برداشته شود«آورد، البته اگر اعصبن چالش نیست و دردسری هم به وجود نمیدهد. ایمی

ارین دلیل دوستان ما در هفته نامه پراو برای متهم کردن آقای هاشمی به عدم اعتقاد به حکومت دینی و مشروعیت  شاید محکم

آنچه در سخنان آقای هاشمی نفی شده، نگاه »صرفا   :الهی حکومت فقیه همین عبارت بود. لذا درباره این عبارت اوجه به نکات زیر لزم است

نگاه »صرفا متافیزیکی به پدیده قدرت« نگاهی است که    متافیزیکی« به »پدیده قدرت« است نه نگاه »متافیزیکی« به» مشروعیت حکومت « 

ای همچون برخی از برادران اهل سنت معتقد باشند  برای مردم هیچ شانی حتی در به فعلیت رسیدن حکومت قائل نیست. بدین معنا که عده

پدیده قدرت نیز عبارت از    .ر مردم مسلط شد، حکومت او مشرو  بوده و وجوب اطاعت داشته باشدکه حتی اگر شخصی با استفاده از زور ب

باشد.  چگونگی شکل گیری قدرت است اما »مشروعیت حکومت« بیانگر حقانیت یا عدم حقانیت حاکم در جایگاهی که در آن قرار گرفته، می

اوانیم همین نگاه زمینی را هم  گویند که: »ما میاینکه آقای هاشمی می  .متاسفانه در نقدهای هفته نامه پراو میان این امور خلط شده است

ت )به پدیده قدرت(داشته باشیم. « و مخصوصا اینکه از کلمه »هم« استفاده کرده اند مویدی بر این مدعاست که ایشان نگاه آسمانی به مشروعی

به عبارت دیگر اگر بخواهیم سخن  اند. رت« را نگاهی »واقع بینانه« ارزیابی کردهحکومت را نفی نکرده اند بلکه نگاه زمینی در »شکل گیری قد

اوانیم )علاوه بر نگاه آسمانی(همین »ما می  :ایشان را همراه با آنچه به صورت مفروض ایشان در اقدیر گرفته شده، بیان کنیم، چنین باید بگوییم

 نگاه زمینی را هم داشته باشیم. ما از همان روز اول به پدیده قدرت، نگاه زمینی و واقع بینانه )هم(داشتیم«

شود نه به معنای »شر « و »دین« بلکه به کلمه مشروعیت یک مشترک لفای است و آنچه از این کلمه در فلسفه سیاست اراده می

 : گویندمعنای »قانونی بودن« است. حضرت آیت الله مصباح یزدی درباره معنای این کلمه چنین می

های هم  شود مفهومی اصطلاحی دارد که نباید آن را با معنای لغوی این واژه و واژه مشروعیتی که در فلسفه سیاست مطرح می»  

به عبارت دیگر نباید »مشروعیت« را با »مشرو «، »متشرعه« و »متشرعین« که از »شر « به معنای »دین« گرفته  ;خانواده اش اشتباه گرفت

   است« رادف »قانونی بودنتشده همسان گرفت. بنابراین، معنای این واژه در مباحث سیاسی معادل در زبان انگلیسی و اقریبا م

اواند همان قانونیتی باشد که از طریق دادند« میطبق این معنا مراد آیت الله هاشمی رفسنجانی از »مشروعیتی که امام به مردم می

کردند، باشد. به عنوان نمونه حضرت امام قبل از برگزاری  رفراندوم و دیگر انتخاباای که همواره امام خمینی )ره( بر لزوم برگزاری آن ااکید می

 :فرمایند رفراندوم قانون اساسی، می

»الن ما قانون اساسی را که درست شده است و احت مطالعه است، آن را باید قطعی بکنیم... نخست وزیر را من اعیین کرده ام، من  

به ولیت شرعی اعیین کردم. وقتی یک کسی به ولیت شرعی اعیین شد، یک حکومت شرعی است این... ما الن رژیممان باز قانونی نیست، 

م. رژیم سلطنت که رفت، رژیم جمهوری اسلامی هم به حسب رای شرعی من الن هست، اما به حسب نار دنیا باید با  الن رژیمی ما نداری
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  ;خواهیم مراجعه کنیم برای مجلس موسسان و برای اشکیل یک حکومتی که خود مردم میل دارندآرای مردم درست شود و به آرای مردم می

 (. ۱۳۵7بهمن    27  ۱۵۳، ص  6صحیفه امام: ج  )نخواستند، رژیم شاهنشاهی هم اختیار با خودشان است«  ;حال آن جمهوری اسلامی را خواستند

کند. از جمله این قرائن آن است که قراین متعددی در کلام آیت الله هاشمی رفسنجانی وجود دارد که معنای بیان شده را اایید می

»این که نگاه نسل دوم به قدرت بر خلاف نگاه نسل اول زمینی است نه متافیزیکی،  : کنند کهآقای هاشمی در همین مصاحبه صراحتا بیان می

   اواند برای انقلاب ما چالش ایجاد کند«درست است این مساله می

آقای هاشمی رفسنجانی در بخش دیگری از سخنان خود از نگاه صرفا زمینی به پدیده قدرت به عنوان مشکلی که ریشه در آغازین 

یان  روزهای پس از پیروزی انقلاب دارد یاد کرده و حتی به انتقاد از عبدالله نوری و اشخاصی که این سخنان را به عنوان مطالبات نسل جدید ب

 :پردازدکنند میمی

های ما با دولت  گویید در ابتدای انقلاب و در حضور امام هم داشتیم. در شورای انقلاب، در درگیری»این مشکلی که شما الآن می

ها همین مسایل را به طور جدی داشتیم. بازرگان هم به خاطر همین مسایل، قهر کرد واستعفا داد، لکن این گونه مباحث به موقت، در دانشگاه

ای که در آن دوره بر ایران حاکم بود اعتراعش بلند نشد، مناورم این است که حرف، حرف نسل جدید نیست، این حرف را علت شرایط ویژه

گوید این حرف از منار نسل جدید است،  زند و میها را مینسل قدیم راه انداخته است. فرض کنید همین آقای عبدالله نوری که این حرف

آمد و این قدر خون به دل ما کردند، اما امروزه بنا به شرایط جدید، سخن از مطالبات ی زمان ما به حساب میخودش در گذشته از فالنژها

از اوعیحات .  ای نیست«ها بحث اازهشد و اینزنند... بحث در این مورد، همان اول انقلاب در حزب جمهوری اسلامی هم مطرح میجدید می

بال معنای مشروعیت در عبارات زیر که اوسط آیت الله هاشمی رفسنجانی در مصاحبه با خبرگزاری دانشجویان ایران )ایسنا( بیان شده نیز  

 :گویندشود. ایشان در این مصاحبه میمشخص می

ها این اعتقاد را دارند. این عده معتقدند  گفتند که ولی فقیه را خداوند اعیین کرده و اکنون هم بعضی»بعضی افراد در بحث ولیت می

اواند بگیرد. امام )قدس سره( به ولیت فقیه حق بالیی  که مشروعیت ولی فقیه به رای مردم نیست و ولی فقیه هر اصمیمی که بخواهد، می

   دادند... ولی دخالت ولی فقیه در زندگی مردم را قبول نداشتند«می

آری با اوجه به اینکه در ولیت فقیه »نصب خاص« وجود ندارد و خداوند شخص ولی فقیه را اعیین نکرده و ولی فقیه از میان انوا   

بر  ولیتی که پیامبر اکرم )ص( و ائمه اطهار) ( برخوردار بودند انها از حق ولیت و زعامت سیاسی برخوردار است لذا آقای هاشمی رفسنجانی 

 .۱شود کنند که گرچه ولیت فقیه مطلقه است اما این مساله مجوزی برای دخالت در حریم خصوصی مردم نمیااکید میاین مساله 

 : گویدآیت الله هاشمی رفسنجانی در بخش دیگری از مصاحبه خود با سالنامه شر  درباره روند شکل گیری ناام ولیت فقیه می

پرسیدیم: چه ناامی می از مردم  البته امام )قدس سره( مطمئن بودند که مردم چه »وقتی ما رژیم شاه را ساقط کردیم  خواهید 

خواهند که چنین سوالی کردند. این اقدام با مبانی عقیدای حضرت امام )قدس سره( و ما همراه بود. ما از مردم پرسیدیم که ناام شما  می

اساسی    اسلامی باشد یا خیر... با سرعت باور نکردنی قانون اساسی را نوشتیم و مجلس خبرگان را انتخاب کردیم و مردم به آن رای دادند... قانون

 
  )ص( و امامان معصوم برابر غمبر یپ تی را با ول ه یفق ت ی از امام )ره(، ول ش یخو  ی دهایو امج فی در اعر ۱۳6۴در سال  یاسلام یمجلس شورا  ندگانیچند ان از نما یوقت ۱

شود و ممکن  می پخش انیچون گفتار آقا  ،یاسلام یمحترم مجلس شورا ندگان یگفتند: »با اشکر وافر از نما  هی فق تی ول ارات یدرباره حدود اخت یامیدانستند، امام در پمی

  ی بزرگ اسلام یالسلام( است، و فقها و علما  همی)عل نیوارد شده است که مخصوص به معصوم  یاای و روا  اتیمردم حاصل شود، لزم است عرض کنم آ  ن یب   ی است سوافاهم

امور    یدارند و اول   یو اجتماع  یاسیو س  یدر امام امور شرع  ابتین  ن،یاز طرف معصوم  طی الشراجامع    ی . هر چند فقهانجانبیشرکت ندارند، اا چه رسد به مثل اها آن  هم در

  شود و پخشمی  کههایی  آن است که در صحبت  نجانبیا   یکبرا است که مخصوص به معصوم است. اقاعا  تیرولیامر غ  نیکبرا موکول به آنان است، لکن ا  بتیدر غ

 ( ۴0۳، ص ۱9امام، جلد  فه یجدا باشد. « )صح همنباشد، و مرزها از   یگردد ابهاممی
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رد و  را اصویب کردیم و به افکار عمومی ارائه نمودیم و مردم به آن رای دادند... ولیت فقیه را در قانون اساسی گنجاندیم که دولت مخالفت ک

مام  ااستعفا داد و امام )قدس سره( هم با استعفای ایشان مخالفت نکردند... شورای رهبری را در قانون اساسی وارد کردیم. با این که نار خود  

 کردیم« )قدس سره( خیلی به شورا نبود. ولی ما و آیت الله طالقانی به شورا فکر می

اوان با  به هر حال میزان اعتقاد آقای هاشمی رفسنجانی به اصل ولیت فقیه و نیز چگونگی اثبیت این اصل در قانون اساسی را می

 ۱۳79مطالعه مصاحبه ایشان با فصلنامه »حکومت اسلامی« ارگان رسمی مجلس خبرگان رهبری دریافت. ایشان در این مصاحبه که در سال  

در مورد شکل حکومت باید اعافه کنم آن زمان )قبل از پیروزی انقلاب(، با این که اصل ولیت )فقیه(قطعی    :گویندانجام شده است چنین می

  بود ولی شکل اجرایی ولیت فقیه، مسجل نبود. اصل ولیت فقیه را، امام )قدس سره( بحث کرده بودند و در علم کلام و فقه هم در این باره 

هایی که بعدا پیش آمد، آن زمان مسجل نبود. در پیش نویس قانون اساسی، مساله ولیت فقیه، نیامده  این ویژگیمطالب روشنی داریم، ولی با 

اهیه بود پیش نویس را ما اهیه نکرده بودیم، بلکه دکتر حبیبی و یک گروهی از حقو  دانان و کارشناسان با اوجه به قوانین اساسی دنیا، متنی  

رح شد ولی به ذهن ما نرسید که ولیت فقیه را، در پیش نویس اعافه کنیم. بعدا حضرت امام )قدس  کردند که این متن در شورای انقلاب مط

ها هم به ذهنشان نرسید سره(، آیت الله گلپایگانی )رحمه الله(، آیت الله شریعتمداری و دیگر علمای آن موقع پیش نویس را مطالعه کردند و آن

ع ما اصور ااسیس ناام سیاسی به این شکل را نداشتیم. در مجلس خبرگان که پیش نویس قانون اساسی در آن یا نخواستند. در واقع آن موق

شد، پیشنهادی رسید و علمای عضو خبرگان از آن حمایت کردند و به خاطر وجود زمینه فکری و عقیدای در اکثریت خبرگان به بررسی می

 .اصویب رسید

این جا، دو مطلب است: یکی، این که محتوای ناام، باید اسلامی با محوریت اشیع باشد و دیگر این که شکل حکومت چطور باشد و  

چه نهادهایی داشته باشد. این که محتوای ناام، باید اسلامی باشد، خیلی جدی مطرح بود. قبلا هم گفتیم ما روی شکل حکومت و قالب  

نه این که راجع به محتوای آن ناری نداشتیم. پیش از این که ولیت فقیه در قانون اساسی بیاید، ملت مسلمان   حکومت، بحث نکرده بودیم،

،  ایران در یک همه پرسی، اصویب کرده بودند که حکومت باید اسلامی باشد. بنابراین، در بین همه محرز بود که باید احکام اسلامی اجرا شود

ها طرح های فعلی باشد، چنین طرحی نبود. در ذهن بعضیه در قالب سیستم ولیت فقیه و نهادها و ارگانآن هم در همه سطوح، اما این ک

شد که باید بر مصوبات و عمل مجلس، دولت و حکومت، ناارای باشد اا موارد غیراسلامی در آن اصویب »علمای طراز« وجود داشت و فکر می

 اختیارات یا عمل نشود. این که فقیه، ولیت دارد، محرز بود، اما این که ولیت را به این شکل، در قانون اساسی بیاوریم یا نحوه انتخابات و مثلا 

و... داشته باشد در ذهن نبود. ولی به ادریج به این نقطه رسید که )شکل کنونی(ولیت فقیه بهترین راه است.    ویژه ای، مانند فرماندهی کل قوا

ها معتقد بودند که ولی فقیه را محدود نکنیم بلکه ولی فقیه، باید سازمانی در اختیار داشته باشد که  بعضی آن موقع، یک بحث دیگری هم بود.

شود بگوییم: »این قسمت یا آن قسمت ها به اصویب او برسد. برداشت اینها از حکومت معصوم )علیهم السلام( این بود که نمیهمه قوا و ارگان

گفتند این سازمان در اختیار ولی فقیه، باید همه شئون کشور، از قانون گذاری، اجرا، سیاست خارجی، ها میخارج از اختیار ولی فقیه باشد.« آن

های امام )قدس سره( در نجف و انتشار کتاب »ولیت فقیه« که متن درس های اقتصادی و... را اصویب و اایید کند. با اوجه به بحثسیاست

کنم که مقام معام رهبری جامعه، زمینه این موعو  کاملا آماده بود. من شخصا در خبرگان نبودم و فکر می ایشان است و مقبول بودن آن در

از این بحث نبودند. بخشی  انقلاب و در جلسات دیگر شرکت هم  ها همان زمانی بود که به من سو قصد شده بود و برای مدای در شورای 

اوانید ببینید که مساله اوسط چه کسانی و چگونه کردم و البته مذاکرات مجلس خبرگان موجود است و منتشر هم شده است شما مینمی

 مطرح شد« 
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در این مصاحبه نیز ایشان مساله ولیت فقیه را به عنوان اصلی قطعی که در علم کلام و فقه مطالب روشنی درباره آن وجود دارد  

 اند. ارزیابی کرده اند اما قالب و شکل اجرای آن را امری قابل اغییر دانسته 

آقای هاشمی!...طرح مسایلی از قبیل اینکه شورای رهبری بهتر از رهبری شخص واحد است و افوه به این که »حذف شورای رهبری  

در  در قانون اساسی کار اشتباهی بوده است« نه انها عرورای ندارد بلکه موجب بدبینی مردم به ناام اسلامی خواهد شد زیرا این پندار غلط را

کند که گویا یکی از سردمداران ناام در آرزوی افزایش قدرت خود در پی ایجاد شرایطی است که خود نیز در رهبری میذهن مردم ایجاد  

را کشور نقشی داشته باشد. مطابق با آنچه در روزنامه شر  آمده است گفته اید: »امام با شورا مخالف بود اما من و آقای طالقانی طرفدار شو

اوان به فتوای یک نفر، خواه هر فردی که  »برای اداره یک حکومت نمی  بی خود بود. «.  68در قانون اساسی سال    بودیم و حذف شورای رهبری

  باشد، عمل کنیم. باید شورایی در کشور باشد که مسایل اساسی جامعه را بررسی کند اا نارات این شورا پشتوانه قوانین باشد. در این صورت 

 خواهد مصوبات مجلس شورای اسلامی را اصویب یا رد کند باید به استناد به فتوای شورایی عمل کند. «  شورای نگهبان اگر می

 مدل هاشمی رفسنجانی برای حکومت اسلامی 

اوان به فتوای یک نفر، : »برای اداره یک حکومت نمیشدهنقل شده است که گفته    یهاشم  یدر روزنامه مردم سالری از قول آقا

خواه هر فردی که باشد، عمل کنیم. باید شورایی در کشور باشد که مسایل اساسی جامعه را بررسی کند اا نارات این شورا پشتوانه قوانین 

خواهد مصوبات مجلس شورای اسلامی را اصویب یا رد کند باید به استناد به فتوای شورایی عمل  باشد. در این صورت شورای نگهبان اگر می

ارین راهکارهای احول در »سیر اسلامی کردن دولت« را احول های خود یکی از مهمآیت الله هاشمی رفسنجانی در برخی از مصاحبه.  کند. «

 :گویندنیازهای حکومت دانسته و میهای علمیه، متناسب با در حوزه 

هیچ موردی در زندگی بشری از لحاظ اسلامی نیست که یکی از احکام خمسه را نداشته باشد. یا واجب، یا مستحب، یا حرام، یا مکروه  

ه  و یا مباح است. اگر ما یک حوزه زنده و یک شیوه اجتهادی پویا، همان اجتهادی که اوایل مطرح شد و گاهی مخالف و موافق پیدا کرده، داشت

کنند. مبانی هم هست. یعنی خوشبختانه مبانی فقهی ما اینقدر قابل مانور گویید، حکم اعیین میهمه این مواردی که شما می  باشیم، برای

های اخیر وارد شدند و هر یک بحثی در مسایل  است، مسایل عقلی، کلیات و قواعد هم است. شما مسایل مستحدثه را ببینید، فقها در سال

ها  له هایشان هم آوردند. در گذشته احکام خیلی از موارد مثل القیح، بیمه، بانکداری و خیلی از مسایل جدید در رساله مستحدثه دارند و در رسا

ها صحیح است و  و فتاوا نبود. اینها همه را بحث کردند و فتوا دادند. اینکه درست است یا نه بحث دیگری است. اینکه چقدر کارشناسی آن

خواهید ناام  اوانستند به احکام درستی برسند، بحث دیگری است. الن بحثی که با حوزه ها، علما و مدرسین دارم، این است که اگر شما می

ینی که  اسلامی باشد و نارات حوزه را در نار بگیرد، اول باید حوزه را متحول کنید. شما باید وارد احکام مورد نیاز جامعه شوید. همه این قوان

اواند حکم شرعی داشته باشد، اگر وارد شوید و مباحث حکومتی را به اندازه کتاب صلاه  ها میها و آیین نامهب نامهگذرانند، اصویمجالس می

 .شودبحث کنید که خیلی بیش از این می

اوان آنچه را که اکنون به عنوان ساختار حکومت اعریف شده صد در صد هاشمی رفسنجانی همچنین با اصریح بر این مطلب که نمی 

اوان کاملا اسلامی و قابل دفا  ارزیابی کرد، مدل جدیدی را  شود را نمیبدون اشکال دانست و حتی نتایجی که بعضا از این ساختار حاصل می

دهد. وی در پاسو به این پرسش که »حضراعالی چه پیشنهاد و ناری درخصوص نحوه معقول ارزیابی  برای اداره حکومت اسلامی پیشنهاد می

با    قوانین و مقررات مورد نیاز جامعه در اراباط با موازین اسلامی و شرعی دارید اا این گونه القی نشود که شر  با قوانین مترقی و متناسب

من یک  »  :گویدف است و یا ناگریز شویم همواره با عناوین ثانویه و عرورت و مصلحت، مشکل را حل نماییم« میهای جامعه مخالنیازمندی

ایده در این مساله دارم. چون ما حکومت اسلامی نداشتیم و الآن حکومت درست کردیم و بعد هم باید به ادریج برسیم. اول حوزه ما باید  
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حکومتی شود و مسایل حکومتی شکل روشنی در حوزه داشته باشد و از نار من، آن مرجع شورای فتواست و نه شخص. در این زمان هیچ 

های فراوانی برای هر بخشی داشته باشد که بتواند درآنجا نار اخصصی اواند در همه این مسایل فتوا بدهد. شورای فتوایی که کمیته شخصی نمی

 .اسلامی بدهد

کند و به نارم خودشان به  کشد اا چنین چیزی پیش بیاید. باید منتار این باشیم. البته حوزه کم کم دارد اکامل پیدا میطول می

اوانیم مجلسی داشته باشیم که اگر قوانینی رسند. باید کمک کنیم که زودار برسند. این یک مقدمه است. اگر این درست شد، میادریج می

اواند قوانین اسلامی را بنویسد. قانونگذاری واقعا شان بسیار بالیی دارد. وقتی  گذراند، دیگر جای اما و اگر نداشته باشد، همان مجلس میمی

شود. این قانون واجب الطاعه است و همه باید اطاعت کنند. اخلف از آن گناه و جرم است و ار میهم حکومت اسلامی شد، دیگر خیلی مهم

بنابراین این گونه نیست که حال هر چند نفر نشستند و رای دادند، برای همه واجب الطاعه باشد، به عرورت در حکومت عقوبت الهی دارد.  

آید. پس اگر ما اول یک حوزه عالم و آگاه داشته باشیم و بعد هم مجلسی داشته باشیم که نیروهای اسلامی در آن  اسلامی این گونه پیش می

نوعی می از همین  ما  قوانین  به طور طبیعی  باشند،  داشته  و کافی  موثر  پینه میشود که شما میحضور  و  الآن وصله  کنیم. حتی خواهید. 

کند. ولی این درست دانم و بالی سر من کسی است و این را ملاحاه میگوید من جنبه شرعی این را نمیدهد، میای هم که رای مینماینده

شود که مسایل غیراسلامی اصویب شود. بعد هم اگر بناست، ناظری ، دیگر این گونه قانون گذاری نمینیست. یعنی اگر حکومت اسلامی باشد

های خیلی سطح بالیی از لحاظ کارشناسی و آگاهی داشته باشد که همین فقه مثل شورای نگهبان باشد، آن وقت شورا هم باید صلاحیت

نویسد ارین جای مدیریت کشور همین جاست که مقررات کشور را میحکومتی را در وجود خودشان داشته باشند. قطعا در حکومت اسلامی مهم

کنیم،  و این اافا  باید در آینده بیفتد. این راه حل نهایی است. البته اا به آنجا برسیم، ملاحااای هست. همین کاری که ما در مجمع می

کردند، همه قبول کنیم و بگوییم واجب الطاعه است. چطور الآن کاری میاوانستند در مجلس انجام بدهند. یعنی ارکیبی باشد که اگر  می

گیریم، باید مجلس ما این گونه شود و این اافا  قابل افتادن است و  خوریم و یا میکنیم و روزه را میگویند، قبول میمراجع ما چیزی می

ین اواند این گونه باشد. اگر بخواهیم قوانین ما ممزوجی از مسایل عرفی و عقیدای باشد، باید این کار را جدی بگیریم. در غیر این صورت هممی

 .(Ali Hosseini Abbasi et al., 2023) است که الآن وصله پینه است و دیگر ناام اسلامی به آن معنا نیست«

البته این مدل هرگز به معنای نادیده گرفتن جایگاه رهبری و ولیت فقیه در اداره حکومت نیست. آقای هاشمی خود درباره جایگاه  

هایی که  ارین بحث»یکی از مهم  :گویندهای علمیه در ناام ولیت فقیه میولیت فقیه در عقاید شیعه و لزوم اراباط ابعاض حکومت و حوزه 

کنند، مساله ولیت فقیه است، که محور حکومت شیعی است. ما اصلا اکون شیعه را بر اساس امامت معصوم )علیه امروز روی آن اکیه می

منصوص   السلام( داریم، اگر این را از شیعه بگیرند، دیگر چیزی نخواهد داشت و افاوای با دیگران نخواهیم داشت. ولیت ائمه )علیهم السلام( که

انی، فقیه جامع الشرایط، محور اصمیم گیری در جامعه هستند. ما باید روی همان محور حرکت کنیم. این نقطه است و بعد از آنان، طبق مب

ن نقطه ااکا را خواهند ایخواهند همین را ععیف کنند. چون ما همیشه از این ناحیه پیروز شده ایم، میمثبت و قوت ماست که دشمنان می

زدند، همه روزی شخصیتی مثل امام )قدس سره( همه جا را زیر نار داشتند و هر حرفی را که می  ;بشکنند. این نقطه ااکا بسیار مهم است

هایی  پذیرفتیم و حرفش حرف آخر بود. بحمدالله امروز رهبری هم همین گونه هستند. بقیه کشورها هم اصول مقدسی دارند و به ارزشمی

های انقلابی دارند، حداقل به قانون اساسی خود پای بند هستند و همه در آن چهارچوب حرکت های ملی و ارزشها هم ارزش معتقدند و آن

کنند و مشکلی هم ندارند... اکنون آن نقطه قوت ما ابدیل به سرپلی برای ابلیغات دشمن شده است که انصافا بسیار سنگین است. اصلا از می

باید    ;دهند. افاوت ما با دیگران، که همین جزمیت را دارند، این است که ما آنجا شروط مشکلی داریمیه اسلام را احت فشار قرار میاین ناح

شود. ها را نداشته باشد، خود به خود از اعتبار ساقط میعالم و فقیه باشد، عادل و متقی باشد و نیز شجا  و مدیر و مدبر و اگر هریک از این
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ها برای ما  اوانند چنین چیزهایی داشته باشند ولی ما ناچاریم که داشته باشیم. اینچنین موقعیتی در مدیریت دنیا وجود ندارد و دیگران نمی

اوانیم با عقل و  شرط واقعی است. به نار من، ناام ما از نار ائوریک همه چیز دارد: مبانی مان درست است. اجتهادمان کاملا آزاد است، می

اجتهاد پویا داشته باشیم و نیروی مجتهد هم کم نداریم. بنابراین از نار ائوریک و ناری دچار  ;منطق و با دیدن مصالح زمان و مکان و شرایط

نزدیک باشند  مشکل نیستیم فقط اراباط کافی میان ابعاض حاکمیت و حوزه وجود ندارد و باید حوزه و جریان مدیریت کشور، آن چنان با هم 

اوای مدیران نیازهایشان را به حوزویان عرعه کنند و آنان نیز نیازهای اینان را اامین کنند. فقط انتقاد نباشد. معلوم باشد اگر حکمی با فت که  

ارین  سازد، بالخره این حکم بر اساس مبانی اسلامی انتخاب شده است. پس از لحاظ ناری مشکلی نداریم و ولیت فقیه محکمبعضی نمی

مبانی حرکت ما است و مکتب اشیع بدون آن کارایی ندارد و طبعا نهادهایی مانند شورای نگهبان و آنان که بر حاکمیت اسلام ناظر هستند، 

پذیریم که در اوانیم بگوییم ناام ما ناکارآمد بوده است. در عین حال میبسیار سنگرهای مهمی هستند. در عمل هم، همان طور که گفتم، نمی

ها هم که  های دیگری را برگزید. البته چنین نیست که همانشد راههای اقتصادی و اجتماعی، میسیاست خارجی و برخی از بحثمواردی، در 

 Ali Hosseini) انتخاب شده، کار اباه و نادرستی بوده است. بالخره در یک مقطعی درست اشخیص داده شده و به آن عمل گردیده است.«

Abbasi et al., 2023) . 

 :گویندایشان همچنین در سخنان دیگری درباره اهمیت ولیت فقیه می

خواهند ولیت فقیه را بشکنند یا امام را زیر سوال ببرند، اینها محصول همین جریان هستند اما اکنون بر سر شاخ، »کسانی که می

ها باید اوجه کنند که ما هرچه داریم از امام )قدس سره( داریم... آقایان نبودند آن زمان را ببینند که همه امیدها قطع شده بود،  برند. آنبن می

کرد روزی جامعه از شر استعمار و استبداد و سلطه انگلیس و آمریکا و سلطنت خاکستر یاس روی سر همه ریخته بود، اصلا کسی فکر نمی

ها بیایند و آن را  رعاخان و پسرش آزاد شود. ولی این کار صورت گرفت. ما، هر چه داریم، از امام )قدس سره( و اسلام داریم، اینکه حال بعضی

خواهند جایگزین کنند ولیت  خواهند درباره ولیت فقیه، اردید کنند، چه چیزی را میها که میل ببرند! این، یک کار غلط است. آن زیر سوا 

 . (Ali Hosseini Abbasi et al., 2023) فقیه یک نهاد بسیار کار آمد است.«

 هاشمی رفسنجانی و    یاسیس  رییتغ

جا رفسنجانی دیگر آن انقلابی اندرو و  بندی جدید فکری برای رفسنجانی بیش از پیش جدی شد. اینصف   88با فرارسیدن بحران  

جا، به مثابه یک نیروی پراگماایست دهه دوم و یا صاحب مواعع دفاعی دهه سوم نیست. بلکه این  اندخوی دهه اول انقلاب و یا بوروکرات

شود و  نژاد، هاشمی یکی از نیروهای معترض و خواستار اغییر میدر دوره دوم احمدی.  شودرو که خواستار اوسعه سیاسی است ظاهر میمیانه

های سیاسی ابا ندارد. در این کار، ارویج اندیشه اوسعه سیاسی و روش  نشیند و از درگیریدیگر از روش گام به گام هم اا حدودی عقب می

برد.  کند و در صحنه عمل پیش میر را بیش از هر کس حسن روحانی ارجمه و افسیر میبرد و این افککند و پیش میاعتدالی را پیشنهاد می

کاران و  جاست که اصولگرایان و محافاهاین هاشمی دیگر با سیاستمدار سال اول انقلاب قابل مقایسه نیست. او چهره جدید و پیشرو دارد. این

گیر است پافشاری و سرسختی هاشمی در پیشبرد  آنچه در این دوره چشم.  گیرندشوند و در برابرش موعع میانقلابیون اندرو مخالفش می

ین اندیشه و برنامه سیاسی خود است. با رای اکثریت مردم به روحانی، که خواستار اغییر بودند، هاشمی با قدرت به صحنه بازگشت و در واقع ا

اعامل، در اقتصاد کمک گرفتن از بازار آزاد و در سیاست داخلی بازکردن شود. در روابط خارجی  فکر هاشمی است که در دوره روحانی حاکم می

اواند  اورد و میسازی جدید برای رهبر آینده را به مرحله اجرا درمیکند. در همین حال استرااژی اجما  فضای چند صداار را دنبال و اشویق می

های مختلف بررسی کرد و یا روند اغییر و احول اوان در مراحل مختلف و دهههاشمی را می  .انتخابات خبرگان را یک مسله مهم عمومی کند

ه  اندیشه او را بررسی نمود و یا ااثیر گذاری او را در سیاست عملی و سیاست ناری ارزیابی کرد. هر کدام قابل بحث است. هر کدام قابل اوج
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شناسان نقش او را خواهند نوشت. اما انچه از او شاید به یاد بماند الگویی است که از اغییر و احول فکر سیاسی در جمهوری اسلامی  است. ااریو

 . روی در این ناام استگذاری اندیشه میانهجای گذاشت و همچنین بنیانبه

 اینکه  جز  نیست،  کشور  درای  چاره  هیچ ":  گویدمی  اکثریت  رای  پذیرش  و   سالری  مردم   با  رابطه  در  ۱۴/9/88هاشمی رفسنجانی در  

پذیرد و  چیزهایی که از اکثریت قبول دارد، می آن داند، می را خود راه  هم اقلیت  موقع  آن شد، حاکم  اکثریت که  وقتی بپذیریم.  را اکثریت رای

در سیستم ها  در مجلس حقوقی دارند و همین طور در احزاب و جامعه هم حقوقی دارند. همه این  . کندانتقاد می  ، به آن چیزهایی که قبول ندارد

در این  .  (Hashemi Rafsanjani, 2010)   "رسد راه این استبه نار می  .را آوردیمها  این  ،هم در قانون اساسی مردم سالری مشخص است. ما

الاش داشت اا با اعریف بازی موازی با بازی سیاسی بازنمایی شده و   ،هاشمی رفسنجانی که در خارج از بلوک رسمی قدرت قرار داشت ،دوران

در حالی    ،کید و رویکرد وی بر نقش جدی احزاب در اوسعه و حل مسائل کشوراا  .در برابر طبقه مسلط قرار گیرد  ،ایدئولوژیک قدرت رسمی

اوان بلوک رسمی قدرت و طبقه مسلط در آن را احت ااثیر  می  ،گرفت که انتاار داشت با گسترش فضاهای دموکراایک در کشورصورت می

آن را وادار به رفتار و کنش مدنار نماید. اما هاشمی رفسنجانی ساخت قدرای که خود نقش    ،قرار داده و در راستای منافع بیرون از این بلوک

به طور روزافزونی رو به سوی   ،بندی آن داشت را اا حدی نادیده گرفت. ساختار و چارچوب قدرت در ناام پساانقلابی ایران  مهمی در صورت

نگریسته شد و از بلوک   "دیگری"به طوری که هاشمی رفسنجانی نیز در آن به دیده یک    .ار شدن حلقه وفاداران خود داشتمحدود و انی

  ،گماشتذاشته شد. در صورای که هاشمی رفسنجانی در ابتدای دوران مدیریت ریاست جمهوری خود بر این امر همت میرسمی قدرت کنار گ 

های دموکراایک این ساخت متصلب قدرت سیاسی و اقتصادی طبقه مسلط انقلابی را محدود و به گسترش همکاری بیشتر خرده شاید رویه

 کرد.  بوروژوازی جدید در آینده سو  پیدا می

 رهبران و نخبگان سیاسی 

ای شوند، اما صرف جنبش خودجوش اودهخودجوش و هم رهبری به درجات مختلف دیده میهای  شک در انقلابات، هم جنبشبی

 ، با یکدیگر بستیزند. رهبران  ،های گوناگون به جای آنکه با حکومت در آویزندبدون رهبری ممکن است گروه  .انجامدهیچ گاه به انقلاب نمی

  ، کنندوعع موجود را بر اساس ایدئولوژی بسیج احلیل می  ، گیرندکنند، درباره شیوه برخورد با حکومت اصمیم میاهداف جنبش را روشن می

سازند که جنبش پیروز خواهد شد. بدون رهبری، نارعایی اجتماعی  نمایند و هواداران خود را متقاعد میای بهتر ارسیم میاصویری از جامعه

 ،ایدئولوژی پرداز  یاهای انقلابی رهبران انقلاب را به سه نو  بخش کرده اند: رهبران فکری  پژوهشگران جنبش   .اواند به شورش بینجامدانها می

هر یک از این سه نو  رهبر با مرحله خاصی از روند انقلابی اناسب دارد. رهبران   . رهبران بسیج گر یا کاریزمایی و رهبران سیاستگذار و مدیر

رهبران بسیج گر با راه انداختن جنبش انقلابی قدرت را به دست   ،کننداصول و زمینه عقیدای پیدایش جنبش انقلابی را فراهم می  ،فکری

بسیاری از رهبران انقلابی به درجات مختلف، هم ناریه پرداز، هم    ، کنند. در عملمبانی قدرت انقلابی را احکیم می  ، آورند و رهبران مدیرمی

باشند. نقش  هستند که نه انها متفاوت بلکه گاه متعارض میهایی این سه نو  رهبری نیازمند مهارت ،ین حالبا ا اند.بسیج گر و هم مدیر بوده

کاربرد اصول جهان بینی خاصی در مورد وعع موجود برای سلب مشروعیت از نهادهای سیاسی موجود است. چنین    ، رهبر فکری در روند انقلاب

اما به خاطر نو  آموزش و پرورش خود در فعالیت سیاسی چندان موفقیتی    ، رهبری ممکن است به اصول عقاید خود اعتقادی راسو داشته باشد

زبان و نطق و بیان است که به وسیله   ،ها   رهبران بسیج گر دارای مهارت در احریک مردم به عمل سیاسی هستند. سلاح آن  . به دست نیاورد

هر چند در شرایط پس    ، کنندقدرت را احکیم و انقلاب را نهادینه می  ،زند. رهبران مدیرساآن اصول ایدئولوژی انقلاب را ساده و عامه فهم می

زنند. مدیران انقلاب و یا رهبران انقلاب در مرحله اداره انقلابی گوناگون دست به بسیج نیز میهای  از پیروزی انقلاب و منازعه قدرت میان گروه

  ،کند که بر حول آنشوند. رهبری بسیج اندیشه جمعی جنبش را عرعه میهم به جلوگیری از پیشرفت انقلاب میتگاه م  آن  ، نهادینه کردنو  
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مشترک و اصورات دستوری و هنجاری های  گیرد. این اندیشه جمعی در بردارنده ارزشاااهرات و ازدحامات و اعتصابات انقلابی صورت می

 . (Bashiriyeh, 2004)نیرومندی است 

زیرا اهداف اصلی    ؛ ای بر عهده دارندکار ویژه عمده  ،های غیر دموکراایک رهبران جنبشهای مخالف و مقاومت در برابر رژیمدر جنبش

های لزم برای ادامه جنبش و ائتلاف نیروها را به دست ها و اندیشهکنند، ناریهجنبش مقاومت و مخالفت و چشم اندازهای آینده را روشن می

احتمال گذار به    ، از این رو   . ند ینماکنند و دور نمایی از ناام آینده را ارسیم میهای مردم را مطرح میشعارهای لزم برای بسیج اوده  ، دهندمی

پایگاه    ،رهبران جنبش و به طور کلی ارهای  دموکراسی پس از فرو پاشی رژیم قدیم اا حدی بستگی به نو  و گرایش و جهان بینی و خواست 

میاجتماعی   دلیل  همین  به  دارد.  مقاومت  به  جنبش  سیاسی  شخصیت  معروف  بندی  اقسیم  طلب"اوان  اقتدار  شخصیت "و    "شخصیت 

مقاومت و مخالفت به کار گرفت و رابطه ایپ شخصیتی رهبران را با نو  گذار از رژیم غیر  های را در افکیک انوا  رهبران جنبش  "دموکراایک

ها را به سه دسته یعنی ایدئولوژی  معمول رهبران جنبش  ،های سیاسیاز چشم انداز دیگری در ادبیات مربوط به جنبش  .دموکراایک سنجید

های  ای در جریان فرو پاشی رژیمنقش عمده  ، و بسیج گر  زکنند. در حالی که رهبران ایدئولوژی پرداپردازان، بسیج گران و مدیران بخش می

ممکن است   ، ثیر چشمگیری دارند. البته در عملاا ،در فرایند شکل گیری رژیم پس از فرو پاشی   "مدیر"رهبران    ، کنندغیر دموکراایک ایفا می

احتمال گذار به دموکراسی پس از فرو پاشی اا حد زیادی به ماهیت و    ،هر سه کار کرد رهبری را فرد یا افراد واحدی ایفا کنند. به هر حال 

ها و رهبرانی دارد که پس از فرو پاشی رژیم غیر دموکراایک به بازسازی ساختار قدرت  فکری و جهان بینی گروههای  پایگاه اجتماعی و گرایش

های جدیدار درباره فرایند گذار به دموکراسی بر نقش  نهند. از همین روست که در ناریه پردازی پردازند و رژیم جدید را بنیان میدولتی می

های مردم ممکن  شود. از این چشم انداز، اودهکید بسیاری گذاشته میاا  ،ید در شکل و شیوه این گذارهای حاکمه جدنخبگان سیاسی و گروه

ها،    اوانند با روشاست انقلابی راه بیاندازند و رژیم غیر دموکراایکی را سرنگون کنند، اما انها رهبران و نخبگان سیاسی جدید هستند که می

  ،رژیم دموکراایکی برقرار سازند. در موج سوم دموکراسی ،ها و شیوه رهبری خود، به جای ایجاد رژیم غیر دموکراایک دیگریها، ائتلاف پیمان

اری های سیاسی پیدا شدند که بر پایه طبقه بندی بال، دارای ایپ شخصیتی دموکراایکدر طی ربع آخرین قرن بیستم نو  اازه از رهبران جنبش

های ااریخی پر  را در قدرت سیاسی فراهم آورند. امروزه احلیلها  مواعع مخالفان خود امکان مشارکت آن  بودند و امایل داشتند به ازای اعدیل

های نخبگان حاکم و اوافق و سازش های غیر دموکراایک را اساسا احولی از بال و نتیجه کنششماری گذار به دموکراسی پس از فروپاشی رژیم

 . (Bashiriyeh, 2007)دانند بر سر قواعد اساسی بازی دموکراسی میها آن 

شود. اوان بسیج اا  های اجتماعی مطرح میهای اجتماعی از موعوعاای است که در جامعه شناسی جنبشمسئله رهبری در جنبش

حدی زیادی در گرو مقبولیت و اوان رهبران برای سازماندهی حرکات جمعی است. میر حسین موسوی سهم مهمی در ایجاد این جریان و  

آورند، به بسیج منابع  شو  حرکت را در مردم پدید میها رهبران اهمیت بنیادی دارند، آن ، های اجتماعیهدایت آن را داشته است. در جنبش

ثیر  اکنند و بر نتایج جنبش اهای جنبش را مشخص میخواسته   ، کنندراهبردها را اعیین می  ،کنندخلق می  یاپردازند، فرصت را شناسایی  می

شود. در واقع، فرآیندی افسیری وجود دارد که رنج های اجتماعی ابدیل نمیخودکار به جنبش  های مردمی به صورتگذارند. نارعایتیمی

کند. بدون شکل گیری این فرآیند راه حل را مشخص می  ،دهد و در نهایتدلیل آن را نشان می  ،ای مشخص اعبیر کردهمردمی را به شیوه

شکل   ، های اجتماعیرهبران جنبش های  نقشارین  های اجتماعی اندک است. یکی از مهمافسیری، امکان بسیج منابع و شکل گیری جنبش

چارچوب بندی وععیت موجود است. در قالب این چارچوب هاست که حامیان جنبش انگیزه حرکت   ،دادن به همین فرآیند افسیری و به اصلاح

لزوما ثابت و بدون اغییر نیست. در   ، های شکل گرفته در جنبش هاگیرد. اما چارچوب کند و عمل جمعی برای حل مسئله شکل میپیدا می

شود اا قدرت بسیج گری خود را حفظ کند. معمول در اداوم حرکتهای متحول میها  بسته به شرایط بیرونی چهارچوب   ،طول عمر هر جنبش
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اری جای رهبران محتاط و میانه رو را خواهد گرفت. در آن صورت ایدئولوژی و شعارهای این  های قاطع و رادیکالاعتراعی افراد و دیدگاه

بردن کلیت ساختار حکومت اعتراض و زیر سوال  به  انتخابات  نتایج  به  اعتراض  نیز به جای  بدل خواهد شد. نقش رهبری جنبش   ،جنبش 

سازمان گرانه آن است. گاهی اوقات یک رهبر های  اعتراعی و اوان و آمادگی آن برای بازبینی و اغییر ایدئولوژی و نیرومندار ساختن قابلیت

در مورد جنبش   .ولی معمول یکی از این سه خصوصیت را به شکل بارزی داراست  ، ممکن است هر سه خصوصیت و قابلیت را داشته باشد

با اوجه به شرایط کنونی    .بری در دست یک فرد نیست و بنابراین سه عنصر لزم برای رهبری اکوین نیافت نقش ره  ، پس از انتخابات  ،اعتراعی

همیشه با    اند. به شدت محدود شده  ،رهبران فعلی امکانات چندانی ندارد. ساختارها و نهادهای مدنی محدود و نحیفی که وجود داشت  ،در ایران

شود. گاهی اوقات مثل مورد آیت الله خمینی در سال  های سیاسی بسیار میامکان بسیج کاهش یافته و هزینه فعالیت  ،اشدید فضای امنیتی

ولی در مورد رهبران جنبش فعلی   ، خطر مرگ هرگونه فراخوانی بدهندیا اوانند بدون نگرانی از بازداشت رهبران در ابعید هستند و می ۱۳۵7

ای  رهبری جنبش در دو حالت نقش اعیین کننده  ، خطر کنند. معمول در امام حرکات انقلابی  حاعر نیستند اا این حدها  رسد که آنبه نار می

زمانی که حکومت در حالت اردید    -زمانی که ابزارهای سرکوب و ناامی حکومت قادر به انجام وظیفه خود نیستند و دوم  -یک  :  کندپیدا می

هایی  اوسط میرحسین موسوی و مهدی کروبی و احزاب و اشکل  ۱۳88جنبش اعتراعی سال    (.ایران  ۱۳۵7مثل مورد انقلاب  )ت قرار دارد  تیا اش

های  ها و بیانیهبا سخنرانیها  شد. آنچون سازمان مجاهدین انقلاب اسلامی و مجمع روحانیون مبارز اهران و غیره هدایت و سازماندهی می

راهپیمایی  ،خود در  مردم  حضور  برای  لزم  انگیزه  و  محرکه  مینیروی  فراهم  را  اااهرات  و  معترض ها  مردم  اهییج  و  احریک  به  و  کردند 

های گسترده فعالین اجتماعی، نخبگان سیاسی، ایجاد فضای امنیتی و در نهایت با حصر خانگی میرحسین موسوی پرداختند. اما با دستگیریمی

پویایی    ،و مهدی کروبی، جنبش بدون رهبران خود نتوانست سازماندهی اش را حفظ نماید و اجمعات و اعتراعات اداوم پیدا کند. در نتیجه

 . ساختار سیاسی از بحران عبور کرد و به ثبات رسید ،ها کاسته شد و در نهایتخود را از دست داد و از شدت نا آرامی

 گیری نتیجه

شود که عمری را در  افرادی می  سیاسی  ها بیشتر معطوف به اندیشهآید ذهنبه میان می  سیاسی  نارات   و  آراء  از  هنگامی که سخن

برای رشد فکری    و   بسیار اهمیت دارد  سیاسی  اندیشه  از  اند. گرچه این بعدافحص درباره ابعاد مختلف سیاست پرداخته  و   محافل علمی به احقیق

جانب   از  صادره  آراء  و  اندیشه نیست، بلکه در این میان نقش دولتمردان  و  در اختیار اهل علم  یک جامعه مناسب است اما همه اندیشه سیاسی

  آراء   احقیق بر روی  و   اندیشمندان اهمیت دارد مطالعه  و  اندیشه فلاسفه   و این جهت به همان اندازه که احقیق در افکار  از  .ها هم مهم استآن 

هایی را به اجرا ریاست خود بر جامعه سیاست  و  قیقت این دولتمردان بوده اند که در طول زعامتنارات دولتمردان هم مهم است. در ح  و

 و  ناریات هر سیاستمداری سیال  و  های شخصی آنان را احت اأثیر قرار داده است. آراابعاد زندگی افراد حتی حوزه  از   گذاشته اند که بسیاری

های زندگی چنین افرادی محاسن پرداختن به امام دوره از  متضادی را پشت سر گذاشاته اسات، یکیگاه  و های گوناگون، متفاوت دوره و  ادوار

همچنین    و  انفعالت بین آنها،  و  ها بر هم، فعلاثرگذاری اندیشه  و  سیاسی، اثر  - های اجتماعیاکامل اندیشه  و  احول، اطور،  سیر  این است که

  و  طرفی دیگر با پرداختن به آرا از .اوان آن را احصاء کردموعوعات متعدد مطرح شده در هر بازه ااریخی در جامعه قابل شناسایی بوده که می

منحصر به یک عصر یا اعصار گوناگون، به افکیک های  گفتمان  ها ودر قامت سیاستمداران عالی رابه، جریان  سیاسی  ناریات کنش گران برجسته

شکل گیری،   ازها  گفتمان  شناخت. فرآیند  و  را در هر عصر ردیابی کردها  گفتمان   از  هر یک  اأثیر  و  اوان دایره گستردگیمی  و  قابل ردیابی

را به صورت افکیکی مطالعه کرد. همچنین به مناور اشخیص فضای  ها  گفتمان  ععف  و  نقاط قوت  و  اوان رصد کردععف را می  و  اکامل، اسلط

را    گفتمان  ها، به این امر نائل شد. سنجش ناکامی یا موفقیت هر  های گفتمانمفصل بندیاوان با شناسایی  های آن میحساسیت  و  کلی جامعه

های ملی محسوب  گرایشی که داشته اند سرمایه   و  هر نو  دستاورد  از  ای فارغدر عرصه عمل مشخص کرد. با این نگاه دولتمردان هر جامعه
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در ایران آن  سیاسی نواقص مطالعات از هایی را در حوزه سیاست به بار خواهد آورد. در حقیقت یکی شوند که عدم اوجه به این امر خسارت می

کمتر اوجه شده است. در مواردی هم که به سراغ یک دولتمرد رفته اند ها  آن   سیاسی  نیروهای  و  دولتمردان  آراء  و  است که به شناخت مواعع 

لذا نتیجه آن شده   اند.وجودی او بوده و قهرمان پردازی بوده است یا با نگاه سلبی محض در پی انکار همه مرااب فکری  و روی مدح صرف از یا

های علمی  ناریات آن فرد باشد. در حالی که نیاز جامعه امروز روش  و   آراء  به دنبال فهم  و  است که متون قلیلی مانده اند که با رویکرد ابیینی

سیاست هایشان    اری از ها شناخت عمیقدولتمردان ایرانی یک عرورت است اا ابتدا با فهم آرای آن رویکرد ابیینی است. امروز مطالعه درباره  با  

شویم، چون عملکرد آنان داشته باشیم. در این میان هر چه به دوران معاصر نزدیک می و سپس بتوانیم داوری مناسبی درباره دستاورد و بیابیم

انقلاب   از  های ااریخی بعدها بیشتر است، لجرم اهمیت آن هم بیشتر خواهد شد. بر همین اساس پرداختن به دورهاأثر آن سیاست  و  اأثیر

در اعیین سرنوشت   و  مباحث آن همچنان زنده است  از  بسیاری  و  اولویت خواهد یافت. چون هنوز در همین دوره هستیم  و  اسلامی عرورت

اولویت بیشتری    از  ار باشدهر دوره که به امروز نزدیک  و  کندلاب اسلامی هم صد  میانق  از  های قبلایرانیان نقش دارد. این ارایب درباره دوره

هایی را ااخاذ کرده اند که همین موعو  مطالعه آن آرایی که در ذهن داشته اند سیاست  و  برخوردار است. دولتمردان در ایران براساس افکار

شان ریشه در   سیاسی  فکر  و  منابع فکری  و  نهاد روحانیت بوده  و   حوزه  از   سازد. علی الخصوص دولتمردانی که که برخاستهافکار را عروری می

حوزه نخبه سازی بوده است. در میدان   و  فقهی داشته است. چرا که مذهب همیشه به عنوان مرجع در جامعه ایرانی مطرح  و  مباحث دینی

  و   شگرفی در ایجاد، هدایت  و  ب اسلامی ایران نیز روحانیون نقش عایمبی بدیلی داشته اند، در انقلا  و  مبارزه همواره عالمان دین نقش مؤثر

ارین افرادی که مهم  از  باشد. یکیقابل اشاره می  و  افراد مهم  از  یکی  رفسنجانی  هاشمی  الله  آیت  بازاولید انقلاب داشتند. در میان انقلابیون،

باشد که نیم قرن بیشتر یا کمتر در صحنه  می  رفسنجانی  هاشمی  الله  آیت  باشد، مرحوممیاولویت    و  ناریات شان حائز اهمیت  و  پرداختن به آرا 

نقش آفرینی داشته    و   در دوران جمهوری اسلامی حضور   های سیاسیارین جایگاهسیاست ایران در قامت مبارزه با رژیم پهلوی اا اصدی عالی

عموما اعیین   و  انقلاب، فرد بسیار مهم  از  مخصوصا بعد  و  است. شاید کمتر فردی را در نیم قرن گذشته بتوان مثال زد که در مقاطع مختلف قبل

  دهه همراه با همه فراز  ۵اجتماعی به مدت  و  سیاسی فعال کنشگری. رویدادها( بوده است و ایران)احولت، وقایع سیاسی ای در پازل امرکننده

متعالی، را نهایتا به نمایش    و  ای صاحب مکتب، متعادلطلبد اا روحانیزیرکی را می  و  باهوش  و  کوش، خودساخته،ها شخصیت سخت نشیب  و

رخدادهای آن زمان(،    و  اجتماعی )حوادث  و  های سیاسیانقلاب با بررسی زمینه   از   قبل  رفسنجانی  هاشمی  سیاسی  ناریات  و  آراء   بگذارد. شناخت

های  ایشان در شرایطی اافا  افتاد که به دلیل سیاست  سیاسی  سفرهای خارجی ایشان؛ راهنمایی است بر اینکه جامعه پذیری  و  اظهارات، مکتوبات

 .یافتندهای اصولگرایانه )بنیادگرایانه( گرایش میهای مذهبی به سمت سیاستدین ستیزانه رعاشاه به ویژه در مسأله حجاب برخی خانواده

هاشمی رفسنجانی نقش شاخص و بارزی داشته   ، ااثیرگذار در فرایند انقلاب اسلامی و بویژه دوران پس از آنهای در میان شخصیت 

را در زندان گذراند  هایی  سال  ،در مبارزات علیه رژیم شاه فعال و پر احرک بوده و در مسیر آزادی خواهی و عدالت طلبی  ،است. او قبل از انقلاب

از افراد موثر در اداره کشور و استقرار ناام    ،آمد. وی پس از انقلاب نیزو هم در برهه پیروزی انقلاب از نزدیکان اصلی امام خمینی بشمار می

 جمهوری اسلامی بود.  

برای نجات کشور از خودمحوری به قانون گرایی و حاکمیت مردم الاش فراوانی داشته و    ،در دهه پایانی زندگی اش  ایشان خصوصا

ای او در هر برهه  ،داند. البتهاحزب را مقدم بر مردم سالری و این دو را راهکار اصلی و بی بدیل مشروعیت ناام سیاسی و حافظ اداوم آن می

امهیدات لزم را در    ، از دوران ریاست مجلس و ریاست جمهوری خود متناسب با شرایط جامعههایی  پس از انقلاب به استثنای سال  ،از ااریو

با اوجه به احولت سیاسی اجتماعی آن مقطع   ، به بعد   ۱۳88زمینه اقویت احزب در راستای احقق مردم سالری به عمل آورد که از سال  

 ار بیان گردید.  صورت موکد و شفافه موعع ایشان در این زمینه برای مردم ب ، زمانی



 ۱۴۰۴دوره چهارم، شماره اول، ، فرهنگ ایراناجتماعی تاریخ و -مطالعات سیاسی                                   و همکاران  یآزادوار
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سیاسی   -رویکرد و کنش ورزی هاشمی رفسنجانی در مساله احزب و نسبت آن با مردم سالری را باید در ناریه جامعه شناختی  

اوان استدلل کرد رویکرد و کنش ورزی هاشمی رفسنجانی دو  می  ،در این زمینه  .های ساختارگرایی چون نیکوس پولنزاس دیدمارکسیست

در سطح اول قدرت رسمی و محور طبقه مسلط و دوم در قامت یک کنش گر بیرون مانده از قدرت رسمی و طبقه   ،سطح داشته است. نخست

های دموکراایک در کشور را داشته  هاشمی رفسنجانی رویکرد مخصوص به احزب و گسترش رویه  ،در هر کدام از این سطوح  . مسلط حاکم 

های ااریخی و اجتماعی ذکر شده وی احزب را مانع جدی رشد و اوسعه اقتصادی و سازندگی کشور  است. در سطح اول و با اوجه به ویژگی

طبقه مسلط در وی الاش داشته است اا در راستای اامین منافع ساخت سیاسی قدرت و    ،دانسته و آن را محدود کرده است. در این دوران

های بیرون مانده از قدرت رسمی محدود نماید. اما همین نقش در دوران پس از  هرگونه بازی موازی سیاسی را از سوی گروه   ،بلوک قدرت

ریاست جمهوری وی و به ویژه در دوران ریاست جمهوری دولت محمود احمدی نژاد شکل دیگری پیدا کرده و نقش حامی احزب به خود  

از سوی هاشمی رفسنجانی    ،های دموکراایک در حکمرانی کشورگیرد. حمایت و پشتیبانی از احزب در فضای سیاسی کشور و گسترش رویه می

هاشمی رفسنجانی الاش داشت اا با گسترش فضاهای دموکراایک در   .با هدف ااثیر گذاری بر بلوک رسمی قدرت و طبقه مسلط بر آن بود

آن را وادار به رفتار و    ،طبقه مسلط در آن را احت ااثیر قرار داده و در راستای منافع بیرون از این بلوک  اوان بلوک رسمی قدرت ومی  ،کشور

 کنش مدنار نماید.  

ایشان فقها را جانشینان امام عصر)عج(  ؛  شود کهبه هر حال از بررسی مجمو  مواعع آقای هاشمی رفسنجانی چنین برداشت می

معتقدند  .  دانسته و عامل »نصب عام« فقها از جانب خداوند متعال برای حکومت بر مسلمین را کاملا اایید کرده و بر عرورت آن ااکید دارند

لزوم برخورداری فقیه از مقبولیت مردمی    .که برای به حاکمیت رسیدن ولی فقیه برخورداری از »مقبولیت مردمی« امری غیر قابل اجتناب است

مقبولیت مردمی از   .»نگاهی زمینی به پدیده قدرت« است و البته این نگاه »واقع بینانه« منافاای با »نصب عام فقها« به حکومت بر مردم ندارد

اعبیر »مشروعیت« به معنای »قانونیت« به کار رفته است   .شود و به عنوان »بیعت« ریشه در ااریو اسلام داردمیطریق »انتخابات« حاصل  

حاکمیت  امکان  معنای  )به  قانونی  نباشد،  برخوردار  مردمی«  »مقبولیت  از  خود  گیری  شکل  هنگام  در  اگر  حکومتی  هر  که  معنا  بدین 

باشد بود، گرچه حکومتی »شرعی«  را .  داشتن(نخواهد  ناامی  بودند که مردم چه  )ره( مطمئن  امام خمینی  رژیم شاه چون  از سقوط  پس 

گرچه اصل ولیت فقیه امری واعح و مسلم است اما »شکل اجرایی آن« قابل اغییر و   .خواهند اقدام به برگزاری انتخابات )رفراندوم( کردندمی

ها و عملکردهای  ار شدن اصمیم سازینوان قوه مقننه ااثیر بسیار زیادی در اسلامیاواند به ع وجود شورایی بنام »شورای فتوا« می  .احول است

ها و بدنه اجرایی حکومت امری لزم  های علمیه و اراباط انگاانی میان حوزه برای رسیدن به این نقطه احول در حوزه  .مسوولن داشته باشد

 .و عروری است

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد ی اضاد منافع گونهچیانجام مطالعه حاعر، ه در

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله امامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 موازین اخلاقی 
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 امامی موازین و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.در انجام این پژوهش 

 ها شفافیت داده

 ها و مآخذ پژوهش حاعر در صورت درخواست از نویسنده مسئول و عمن رعایت اصول کپی رایت ارسال خواهد شد. داده

 حامی مالی

 این پژوهش حامی مالی نداشته است.
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