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Secularism and Islamism are among the socially constructed concepts that 

emerged under the influence of intellectual and political transformations and 

present theories concerning the relationship between religion and politics. 

These concepts possess the necessary capacities to become fundamental 

subjects within the political and religious literature and sphere of post–Islamic 

Revolution Iran. The method of this study is based on historical–social 

analysis, documentary research, and the application of the theoretical 

framework of communitarianism. The purpose of this research is to analyze 

and examine the relationship between Islamism and secularism in intellectual 

currents after the Islamic Revolution based on the communitarianism model. 

According to this model, in conducting our analysis, examination, and 

relational assessment, we must pay attention, on the one hand, to the historical 

context, circumstances, and social and intellectual foundations of Iranian 

society, and, on the other hand, to the plurality of intellectual groups that 

present viewpoints in this regard. The communitarian approach, through the 

epistemological and methodological capacities it provides for the analysis and 

examination of socially constructed concepts, can be highly applicable to many 

societies, particularly Iranian society. Furthermore, this approach avoids the 

pitfalls of the absolutism of modernism and the relativism of postmodernism, 

both of which, in certain cases, reduce the complexity of these concepts. 

Keywords: Secularism, Communitarianism, Islamic Revolution, Islamism, 

Intellectual Currents 
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EXTENDED ABSTRACT 

Secularism and Islamism are among the most consequential socially constructed concepts in the 

intellectual and political history of post-1979 Iran, because both concepts operate not only as abstract 

theoretical categories but also as frameworks through which Iranian thinkers have interpreted religion, 

statehood, modernity, tradition, legitimacy, and social transformation. The encounter between Iranian 

society and Western civilization, beginning in the Qajar period and intensifying through the constitutional 

movement, the Pahlavi state-building project, and the 1979 Islamic Revolution, created a long intellectual 

field in which the relation between religion and politics became one of the central axes of debate. In this 

historical trajectory, authoritarian secularizing policies under Reza Shah and later the continuation of 

modernization without full political secularization under Mohammad Reza Shah produced tensions 

between traditional religious structures, modern state institutions, and competing intellectual responses to 

Western modernity (Abrahamian, 2010; Azghandi, 2012; Vahdat, 2003). After the establishment of the 

Islamic Republic, the question of Islamism and secularism gained a more concrete and urgent form, 

because political authority was explicitly reorganized around religious legitimacy, while modern 

governmental, legal, educational, and bureaucratic institutions continued to function within a modern state 

framework (Ashouri, 2016; Ebrahimi, 2024). Therefore, the present study examines the relation between 

Islamism and secularism in post-revolutionary Iranian intellectual currents through a communitarian 

theoretical model, arguing that this relation cannot be understood through universalist, abstract, or purely 

ideological categories alone. Rather, it must be analyzed in relation to the concrete historical, social, 

cultural, and intellectual contexts of Iranian society and the plurality of intellectual communities that have 

produced different interpretations of religion, modernity, political authority, and secular life. 

The theoretical foundation of the study is communitarianism, which is employed as both an 

epistemological and methodological framework for avoiding two reductive extremes: the absolutism of 

modernist universalism and the relativism of postmodern fragmentation. Communitarian thought 

criticizes the liberal assumption of an abstract, isolated, and context-free individual, emphasizing instead 

that values, meanings, political principles, and moral judgments emerge within historically situated 

communities and traditions. In this regard, concepts such as secularism, Islamism, tradition, modernity, 

religion, and political legitimacy must be interpreted not as fixed, universal, and self-evident categories, 

but as socially embedded meanings shaped by communal life, historical memory, institutional experience, 

and cultural conflict (Haghighat, 2020; Taylor, 2019). This approach is especially relevant to Iranian society 

because the Iranian experience of modernity has not been a simple transition from tradition to modernity, 

nor a pure imitation of Western secular development, but rather a layered and conflictual encounter among 

Iranian civilizational memory, Shiite Islamic culture, and modern Western political rationality (Azad 

Armaki, 2001; Jahanbegloo, 2002). The communitarian model thus enables the study to analyze intellectual 

currents not by measuring them against a single universal model of secularization or religious politics, but 

by examining their internal rationalities, social locations, historical concerns, and normative aims. In this 

framework, the plurality of intellectual traditions in Iran is not treated as a methodological obstacle, but 

as the very object of analysis, because each current articulates a distinct response to the unresolved relation 

between religion and state, sacred meaning and worldly reason, collective identity and political modernity 

(Al Seyed Ghafour, 2009; Nouri & Abbasabadi, 2021). 

Methodologically, the study is based on historical-social analysis and documentary research. It 

examines intellectual texts, theoretical debates, and socio-political conditions after the Islamic Revolution 



in order to identify how different intellectual currents conceptualize the relationship between Islamism 

and secularism. The study first reconstructs the main social and intellectual contexts of post-revolutionary 

Iran, including the continuation of the tradition-modernity divide, the institutional dominance of religious 

government, the persistence of modern state structures, the crisis of cultural identity, and the confrontation 

among Iranian, Islamic, and Western layers of civilization. Then it analyzes the major intellectual currents 

that responded to these conditions: religious intellectualism, spiritual intellectualism, secular 

intellectualism, and Islamism. The analytical assumption is that each current develops its own logic and 

rationality in relation to the same shared problem: how religion, politics, morality, society, and modernity 

should be ordered in contemporary Iran. In this regard, secularism is not treated as a single-dimensional 

concept. It is differentiated into philosophical secularism, political secularism, social secularization, and 

ethical secularism, each of which has a different relation to religion (Dabbagh, 2011, 2017; Jalili, 2004; 

Tabari, 2013). Likewise, Islamism is understood not merely as personal religiosity, but as a modern political 

and ideological project that seeks to reorganize society and the state according to Islamic principles and 

to affirm the inseparability of religion and politics (Ahmadi, 2016; Barbier, 2004; Hosseinizadeh, 2006; 

Hunter, 2001). 

The findings show that the post-revolutionary Iranian context is marked by a deep and continuing 

conflict over the meaning of modernity, the function of religion, and the legitimacy of political power. 

The 1979 Revolution transformed the relation between religion and state by dissolving the earlier duality 

between religious scholars and rulers, since the clerical institution itself became directly involved in 

political authority (Ebrahimi, 2024). This development intensified the debate over secularism, because the 

Islamic Republic simultaneously rejected secular political legitimacy and operated through modern 

institutions such as constitutional law, parliament, bureaucracy, judicial organization, mass education, and 

state planning (Ashouri, 2016). Consequently, Iranian intellectual life after the revolution became a field 

of tension between the desire for religious authenticity and the unavoidable conditions of modern 

statehood. Some thinkers have argued that Iran continues to face the unresolved problem of the relation 

between tradition and modernity, especially because its encounter with modernity has often been political 

and ideological rather than philosophical and self-reflective (Azad Armaki, 2001; Jahanbegloo, 2002). Others 

have emphasized that the crisis of development, identity, and political order in Iran cannot be explained 

without examining the historical failure to establish a balanced relation among religious tradition, modern 

rationality, and democratic institutions (Azghandi, 2012; Bashiriyeh, 2015). From the communitarian 

perspective, these tensions are not merely theoretical disagreements; they are rooted in the historical 

experience of a society situated among competing cultural horizons and intellectual traditions. 

The study further finds that religious intellectuals generally accept certain dimensions of 

secularism, especially political, ethical, and social secularism, while rejecting philosophical secularism. 

Their project seeks to reconcile religious faith with modern rationality, democracy, human rights, 

pluralism, and public reason. Religious intellectualism recognizes autonomous critical reason as a non-

religious domain and attempts to define a peaceful relationship between religion and this secular domain 

(Dabbagh, 2011; Naraghi, 2016). This current therefore tends to support a minimal secularization in which 

religion does not disappear from public life but no longer monopolizes political legitimacy or state 

authority (Dabbagh, 2010, 2017). Spiritual intellectuals, represented especially by Dariush Shayegan, 

accept political secularism and the achievements of modernity while criticizing modernity’s spiritual 

emptiness and seeking a renewed relation between rationality and mystical or spiritual experience 



(Malekian, 2018; Qazalsafli & Maash Sani, 2010; Shayegan, 2017). Secular intellectuals, despite internal 

differences, emphasize critical reason, translation, philosophical reconstruction, and the critique of 

religious domination over politics and culture (Ashouri, 2016; Doustdar, 1991; Khosrokhavar & Mottaghi, 

2015; Nouri, 2024). In contrast, Islamist thinkers defend the inseparability of religion and politics, the 

necessity of Islamic government, the primacy of religious law, and the critique of Western secular culture 

(Ahmadi, 2016; Hosseinizadeh, 2006; Nejati Hosseini, 2023). Thus, while religious, spiritual, and secular 

intellectual currents differ in their metaphysical assumptions and cultural aims, they converge to varying 

degrees in accepting political secularism; Islamism, by contrast, resists secularism in its political, social, 

ethical, and philosophical dimensions. 

In conclusion, the study demonstrates that the communitarian model provides a productive 

framework for analyzing the relation between Islamism and secularism in post-revolutionary Iranian 

intellectual currents. This framework makes it possible to understand Iranian debates not as a binary 

opposition between religion and modernity, but as a plural field of historically situated intellectual 

communities, each with its own assumptions, anxieties, normative commitments, and vision of the 

desirable society. The central finding is that post-revolutionary Iran cannot be interpreted through a single 

linear model of secularization or through a single totalizing account of Islamism. Rather, it is a society in 

which multiple intellectual currents have emerged from the same historical conflict among tradition, 

modernity, religious identity, political authority, and cultural self-understanding. Religious intellectuals 

seek a reconciliatory model that preserves faith while accepting political secularization; spiritual 

intellectuals search for a synthesis between modern rationality and renewed inner meaning; secular 

intellectuals emphasize critique, autonomy, and the reconstruction of thought outside religious authority; 

and Islamists defend a maximalist religious model of state and society. The communitarian approach 

reveals that these currents are not merely theoretical positions, but socially embedded responses to the 

complex historical condition of modern Iran. Therefore, analyzing Islamism and secularism in Iran 

requires attention both to the social and historical context of Iranian society and to the plurality of 

intellectual traditions that have interpreted this context in different, and often conflicting, ways. 
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 .     باشدینم پردا ند،یم   یمفاه لیا لیبه تقل یموارد

 یفور  یهاانیجر ،ییاسلام گرا ،یانقلا  اسلام  ،یی. جماعت گراس یسووررکلیدواژگان:  

 

https://www.journaltesm.com/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
https://orcid.org/0009-0009-5477-6799
https://orcid.org/0009-0000-2102-961X
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 ی بعد از انقلاب اسلام یفکر یهاانی در جر سمی و سکولار یینسبت اسلام گرا یو بررس لیتحل ؛ییجماعت گرا یالگو 

 

 مقدمه 

در واکنش   گردد،یو روس برم  رانیا  ی هاو جنگ  هیکه شروع قن به دوران قاجار  ی ما با فرهنگ و تمدن غرب   ی جد  یا  هنگام مواجهه 

ا  دوران مشروطه مواجه   یمختلف  ی هاانی ها و جروجود دارد، ما با گروه  س یو سوورر  ل ید  انی که م  یخصوص در نسبتمواجهه و به  لیبه ا

خود، مقدمات    یکرد«ها  دی با طرح مسائل و »چه با  هاانیجر  لیبه شمار قورد. ا  یبعد  یهاانیدوران و جر  شگامانیقنها را پ   توانیکه م    یشویم

 یقمرانه   یسووررسا   ، یاجتماع   یهانه ی م  ریکردند. در دوران رضاشاه، تحت تأث  یزیریبعد پ   یهادوران   یرا برا  هانه یها و  ما  بحث   یاریبس

 تیو قمر  تیبا جد  زیروند در دوران محمدرضاشاه ن  ل ی. ادی سنت انجام  یهاهیاقدامات به سست شدن پا  ل یجامعه با شدت و خشونت دنبال شد. ا

طور شد. به  یی و تجددگرا  ییگراعتیدنبال شد که باعث دامل  دن به شر  س یسوورر  یاسیس  ی هاو البته خشونت کمتر و البته عدم رشد جنبه 

دوران پس ا  انقلا  در نظر    یهابحث  یبرا  یانه یشیمقدمه و پ   توانیبوده است را م  یاجتماع  یهانه ی م  ری تحت تأث  کهها  مواجهه   لیا  ، یکل

گاه  که  گاه  یگرفت  و  با گذشته  تقابل  م   کینزد  یدر  قنها  دورهباشدیبه  در  اسلام  ی.  انقلا   ا   د  یپس  حاک  شدن حوومت  با  و    ینیو 

مسائل و مشولات به شمار   لیترا  جمله مه   س یو سوورر  ییگرااسلام  ایو    س یسنت و مدرن  انیکه نسبت م   ی بود  لیما شاهد ا  ،ییگراعتیشر

مثابه به  دیو قن را با  دیغفلت ور   باشندیم  یوجوه مختلف  یکه دارا  یفور  ی هاو کثرت گروه  یاجتماع   یهانهیا   م  دی نبا  انیم  لی. در ارودیم

 ی و روش  یکردن چارچو  نظر  دایپژوهش، پ  لیما در ا  یاصل  یچش  خود داشت. مسئله  یدر جلو  یاجتماع  ی دارهایپد  لیروش و مبنا در تحل

در    یگوناگون بعد ا  انقلا  اسلام  یفور  یهاانیجر  یهادگاهیا  د  قیدق  ی لیو تحل  لییو تب  فیتوص   یبتوان  قیطر  لیتا ا  ا  باشدیمناسب م

م نسبت  با  سوور  ییگرااسلام  انیارتباط  خطاها  س یرو  دچار  و  روش  یشناختمعرفت  یداشته  مطلق  یشناختو  و    یستی مدرن  ییگرامانند 

 ی و فور یاجتماع   یهانهی م  انیدر گام اول به ب  ،ییگراجماعت  یشهیبر اند  یپژوهش، مبتن  لی. پس ما در ا ی نشو  یستیمدرنپست  ییگراینسب

  ییگرادر ارتباط با نسبت اسلام  یفور  یها انیجر  یهادگاهید  انی به ب  ها،نهی م  لیا  ریتأثپرداخته و در گام دوم، تحت    یمه  بعد ا  انقلا  اسلام

 .  یپردا یم س یو سوورر

 نهیشیپ

به   انه،یخاورم یو منطقه  رانیا یمقاله با توجه به فضا لی( سروش دباغ در ا۲0۱7معاصر ) رانیدر ا  س یو پساسوورر ییگراپسااسلام

را    وردهایرو  ل یقنها و قائلان به ا  یهاو مؤلفه  هایژگیو و   پردا دیم  ییگراو پسااسلام  س یو پساسوورر  ییگرااسلام  س ،یسوورر  یبحث درباره

 . کندیم انیب

  یی ها اده. مقالهسراج   لیدحسیس  ی( نوشته ۲00۵و سوورر شدن( )  یدارلیدر د   یشناختجامعه  ی)مباحث   تهیو مدرن  لید یهاچالش

 یدرباره ی و سوورر شدن هستند. بخش نخست کتا  معطوف به مباحث یدارلیناظر به موضوع د ی نوع به کی کتا  گرد قمده، هر   ل یکه در ا

صورت  خاص، به  یاجتماع   یندهایاست که بر اساس شواهد و فرا  ییهااست و بخش دوم مشتمل بر مقاله   یمفاه  لیا  فیو تعار  ینظر  یهاجنبه 

 . برندیخاص به کار م  یهادهیو پد  ندهایفرا حی توض یرا برا هینظر  لیا ای و  ندیق مایسوورر شدن را م یهینظر  ،یرمستقیو غ   یمستق

پارادا  ینید  یروشنفور   انیجر سنت و    یکل  ینه یمقاله در سه  م  لیدر ا  ی( محمد طاهریبعد ا  انقلا  اسلام  رانیاصلاح )ا   ی و 

 یوردیبا رو  س یسنت و مدرن  قیدرصدد تلف  یا  پرخاشگر  زیپره  ا یاصلاح      یباور است که پارادا  لیو توسعه، بر ا  لیو دولت، د   ل یتجدد، د

 است. هالیا یدونسبت به هر  یانتقاد

که در غر    یو فلسف  یتفورات فور  یدرباره  یساجد  ری( دکتر ام۲0۱۵در غر  و جهان اسلام )  س یسوورر  یژهیو کارو  گاه یجا

 . کندیرا مطرح م یی هانهیو  م هادگاهی کرد، د تینقاط جهان سرا گریاتفا  افتاد و به د س ی تحت عنوان سوورر
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مطرح شده است، اما در   ییهادگاهیمختلف د یهاو جنبه هاه یا   او ییگراو اسلام س یشده در ارتباط با موضوع سووررقثار مطرح  در

 ی فور  یهاانیدر جر  ییگراو اسلام  س یسوورر  ل ینسبت ب  یو بررس  لیبه تحل  ییگراجماعت   یو چارچو  نظر  ورد یبر رو  یپژوهش ما مبتن  لیا

 .  یپردا یم ی اسلام  بعد ا  انقلا

 ینظر   میمفاه فیو تعر  چارچوب

 یی گراجماعت

.  کنند یم  یابیار   یشناختو روش  ی مسئله را در دو محور اخلاق  ل یاست. قنان ا  یبرالیبا سنت ل  تی ضد  انیگراتوافق جماعت  ینقطه 

  یکه فرد در قن عضو است ناش  یها ا  جامعه و اجتماع بوده و ار ش   یها اجتماع مسئله مطرح است که خاستگاه ار ش   لیا  ،ی در بعد اخلاق

  د ی و در عوض، بر عمل متقابل، اعتماد، انسجام و سنت تأک  دهد یم  لیرا تقل  یی که فردگرا  کنندیاصرار م  ییها ان بر ار ش یگرا. جماعتشودیم

 ی اگونه نه به  ، ی اجتماع     یمفاه یطور کلو به  ی اسیو اصول س یاخلاق   یهاکه ار ش  کنند یمسئله را طرح م  لی ا  ، یشناخت. در بعد روشکنندیم

 یی گرانهی.  مرندیعمل قرار گ  یاستنباط شود و مبنا  دیدارند، با  تیکه افراد در قن عضو  یو اجتماع  یگروه  یشمول، بلوه با توجه به  ندگجهان

ا    یاریکرد. در واقع، بس  یها تلق مدرنپست  ییگرایو نسب  ها انیبن  ینگرو عام  یشمولجهان  ل ینابیحد واسط و ب  توانیرا م  یی گراو جماعت

ا    توانیم  شهیاند  لیمتفوران ا  لیتراعتقاد دارند. ا  مه   تیا  نسب  یبه نوع   ،ی مدرنپست  یمطلق و افراط  تیبا نسب  مخالفت  لیمتفوران، در ع 

 . (Haghighat, 2020) والزر نام برد  ولیو ما لوریسندل، چارلز ت ولیما  ر،ینتایامک ریالسد

مدرن همراه با    یجامعه  نوهیسو تصور ا  ک یوجود دارد، ا     س یمدرن گرا و پستمطلق  س  یکه بر مدرن یدر نقد ورد، یرو  لیبر ا  یمبتن

  دگاه یا  د  نوهیتصور ا  گر،ید  یها ندارد و ا  سوبه گذشته  یاست و توجه  ییایو اتوپ   نانهیبرواقع یتصور غ   کیشود،    دایقن ا  خلأ پ   یاصل   یمفاه

ا   یبیدر گذشته و در حال ترک خیاست. تار یخیخلاف منطق تار زیخودش نگاه داشت ن ییوتایرا در حالت   یاجامعه توانیم یستیدرنمپست

 ی ستیمدرن   ی هاو فرهنگ هر جامعه مطرح کرد تا به دام  خیدر مورد تار  توانیمطلب را م  لیگوناگون بوده و ا  یهافرهنگ  ای عناصر گوناگون و  

 .(Bashiriyeh, 2015)  یبشناس تیرا به رسم تیواقع لیا یستیو متصل است و با  وستهیپ  یرشته  کی خ ی. تار یفتین یستیرنمدپست ا یو 

شد که    یمدع  توانیدر حال گسترش است و م  یاو توسعه  یشناسجامعه  ،ی در ابعاد فلسف  ییگرامربوط به جماعت  اتیادب  امرو ه

  ی توسعه   ت،یاست. ا  نظر لدو  افتهی  یه  تسر  یاو اخلا  به سطح مباحث توسعه  یاسیس  یفلسفه  یهانوع تفور در حو ه   ل یمباحث مرتبط با ا

 شود یم   اندا لیطن  ی با جماعت در احساس درد مشترک با مردم  دهیسنج  ی وندی. پ شودیقغا  م  ی مردم محل  یرو مره  ی محور با  ندگجماعت

دولت    یمداخله یهاضعف   یدارد ضمل قشوارسا   یدر بحث توسعه سع  وردیرو  لی. اکنندیوپنجه نرم مدست یعدالتیکه در سراسر جهان با ب

 ی و ارائه   یرسانیاری  یبرا ی مداخلات مردم فیتوص یمحور اغلب براجماعت یبداند. توسعه ل ییتوسعه، جامعه را قغا گر توسعه ا  پا ند یدر فرا

محور  جماعت  یتوسعه  ف، ی. در مقام تعرشود یجامعه را ندارد، استفاده م  یها به خواسته   یی گوپاسخ  یی که دولت توانا  ی خدمات به خود در مواقع

  جاد یقنها در ا  یها و توانمندسا افراد و گروه  ل یب  یدرک و هموار  جادیا  یبرا  یی هاراه  افتلیبا قنها در    عدتتعامل با مردم جهت مسا   ی به معن

به کار   یغرب  یافتهیدر جوامع توسعه   تیمحور که توسط لدوجماعت  یتوسعه  یو صلاح جامعه است. الگو  ریخ  یخود برا  یهایدر  ندگ  رییتغ

 ی است و ا  نقش  یاصل  گری دولت با   افته،ینمواجه است. در جوامع توسعه   افتهینو توسعه  ی رغربیجوامع غ   ریدر سا  ییهاگرفته شده است، با چالش

 Nouri) دولت در قبال جامعه است    فیمحور، غفلت ا  وظاجماعت  یها برخوردار است. ا  مخاطرات توسعه و حو ه  ها نهیدر تمام  م  کنندهلییتع

& Abbasabadi, 2021). 
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 سمیسکولار

  یاجتماع   ، یاس یس  ،ی ساخت: فلسف  ز یدر چهار مؤلفه متما  توانیبه امور فرد و اجتماع، م   یوینگرش دن  تیرا همچون اولو  س یسوورر

 . (Tabari, 2013)است  لیرابطه با د ،یها، امر محورا  مؤلفه کی. در هر  یو اخلاق

 . (Dabbagh, 2017) ستیدر جامعه ن ی نیو د عهیو ماوراءطب ی قائل به وجود امر و ساحت قدس یفلسف س یسوورر

  گریحوومت د  ل،یو ه  عمل بر اساس قوان  تیا  نهاد دولت همراه است. ه  ا  نظر مشروع   لینهاد د  ییبا جدا  یاسیس  س یسوورر

 . (Dabbagh, 2017) ستین لیقبشخورش د

همراه   یا  دست مراجع مذهب   ی انسان  یرویمنابع و ن  ،یاجتماع   یشدن با خارج شدن کنترل فضا  یویدن  ا ی  یاجتماع   س یسوورر

  ی وسوکه سمت  شود یم  ی و مناسو  لینماد  یالگوها  لیگزی جا  ی جهانلیو اهداف و مقاصد ا  ی تجرب  یهاهیرو  ورد،یرو  ل یدر ا  گر، ید  یاست. ا  سو

 .(Jalili, 2004)  داشتند ی عیفو  طب  ای  یجهانقن 

 . (Dabbagh, 2011)همراه است    لیاخلا  ا  د  یشناختو درلت  یشناختو معرفت  یشناختیکه با استقلال هست  یاخلاق  س یسوورر

 یی گرااسلام

 ی حوومت اسلام  سیکه به ضرورت تأس  شودیگفته م  یاسلام  یها انیاست، به قن دسته ا  جر  یاسی بر اسلام س  یکه مبتن  ییگرااسلام

 یبا گشت به اسلام را برا نان یاست. ا استیدولت و س ی جامع درباره یاهینظر یباورند که اسلام دارا  لیبر ا  ی اسیباور دارند. هواداران اسلام س

 یاجامعه  جادیا  یبرا  یضرور  یارا مقدمه  یحوومت اسلام  لیتشو  ، یاسیمعاصر خواستارند. اسلام س  یجامعه  یهاو بحران  هابیدرمان قس

مفاسد و نواقص   یمسلمان دانسته و قن را ا  تمام  یهاشول حوومت در جامعه   لیتررا مناسب   یحوومت  لیو چن   کندیم  یتلق  یسراسر اسلام

 . (Hosseinizadeh, 2006) ندیبیموجود برکنار م  یهاحوومت 

تأ   س یاسلام ا   ار ش  د ییعبارت  و  اسلام  بهره  ی اسلام  یهاو گسترانش  ا  استیا  س  یریگبا  در  و    ی اسیس  یادعا  لید  نجایاست. 

را متحقق گرداند و جامعه و دولت    یاسیو تقدم اسلام بر امر س   یبرتر  خواهدیم   انیجر  ل یبرپا سا د. ا  یاسلام  ی دولت  خواهد یدارد و م  یاجتماع 

همچون رد   گر،ی د  یو ا  سو  شودیم  جهی نت  یاسیس  یتهیا  فقدان مدرن  ییا  سو  س یاصول اسلام ا  نو سا مان دهد. اسلام  با  یرا در سا گار

 .(Barbier, 2004) گرددیم  انینما  یاسیس یتهیکامل مدرن

قن    یو اجتماع   یفرهنگ  یامدهای و پ   یجوامع اسلام  یاسیو س  یاجتماع   یتوسعه   یدر محتوا  توانیرا تنها م  ییگرااسلام  یدهی پد

ا  ه  گس  ی جوامع اسلام  یشدن فرهنگ   ی. قطب دیکرد و فهم  لیوتحله یتجز   انیقدرت در م  یقنها که موا نه  یسنت  ی بافت اجتماع   ختلیو 

 .(Hunter, 2001)است  ییامدها یپ  لیداد، ا  جمله چن رییتغ زیگوناگون جامعه را ن  یهابخش

 ی بعد از انقلاب اسلام   یاجتماع  یهانهیزم 

م  ینسبت  در ا  س یو سوورر  یی گرااسلام  انی که  اسلام  رانیدر  انقلا   ا   رو  ی مبتن  ی بعد  نقش    یی گراجماعت  وردیبر  دارد،  وجود 

با مبنا قرار دادن   ،یکه برخ  یی تا جا   باشدیم  یفور  یهاانیدر جر  یسیدگرد   ای مه  در به وجود قمدن و تداوم و    اریبس  ی اجتماع   یهانه ی م

اساس است که ما   لی. بر اکنند یقن م یو اقتصاد  ی اجتماع  ، یاسیس ، ینید  ، یفور ی هانهیمتل را منوط به فه   م  یمعنا  فه  ،یانه یقرائت  م

 .  یپردا یمه  م  یعنوان عاملبه یه فرهنگ  یاسیس طیشرا ای  هانهی م لیو فه  ا لییو تب انیبه ب

به    یعطف  یطور خاص، نقطه به  رانیو ا  یطور کلبه   یو جوامع اسلام  انهیدر خاورم  تهیمدرن  یدر مورد مسئله   ۱۹7۹  یاسلام  انقلا 

  ل ی شد؟ غالباً چن  ل یتبد  ساررلیدولت د  ک یبه    شبهکی  باًیسرعت در حال مدرن شدن بود، چگونه تقرکه تمام ظواهرش به  یاوجود قورد. جامعه

  ی است که ا  کودتا  یسا مدرن  ندیاوج واکنش به فرا  انگرینما  ۱۹7۹پس ا     تیمدرن  هیعل  رانیا  یشدهمسل  انگاشته   انیکه طغ  رودیگمان م
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در    رانیا  یداشت بر ناکام   یی ها هیبه بعد گلا  ۱۹7۹ا  سال    رانیدر مورد ا  هالیا  تحل  یاریا  بس  توانیاساس، م  لیقغا  شد. بر ا  ۱۹۵3اوت    ۱۹

شوست   ست ،یقرن ب  لیدر اوا  تیانقلا  مشروط  کیدموکرات  یها. نقش بر ق  شدن قرمانکیدموکرات  یو نهادها  تیمدرن  یروهاینبا    یهمراه

غالباً    ، یاسلام  یروین  یا  سو  ۱۹7۹سال    بخش ییرها  یقرن و مهار انقلا  بالقوه  یمهیمصد  در ن  یدوره  یو ضد استعمار  برالیل  یی گرایمل

 . (Vahdat, 2003) شوند یم یجهان مدرن تلق  یهاتیبا واقع یدر همراه انیرانیا ی ناکام یهانشانه

مختلف    ی هانه یدر  م  رانیا  یاسلام   تیبر هو  دیتأک  یبرا  یاریاقدامات بس  یاسلام  یجمهور  تیحاکم  ، یدوران بعد ا  انقلا  اسلام   در

همچن  است.  داده  واسطه   یاسلام  یجمهور  لیصورت  تشو  یمبتن  یمشخط   کی  یبه  تنب  قیبر  تثب  گاهیجا  ه،یو  را  است   تیخود  کرده 

(Abrahamian, 2010). 

اکنون خود علما   رایعلما و امرا است.    ای و دولت    لید  تزیقنت   ایاتفا  افتاد، انحلال دوگانه    یاسلام  یپس ا  استقرار نظام جمهور   قنچه

و چالش مذهب با سه مفهوم   یی ارویرو  ران،یدر ا  خیتار  یماندهمغفول  یهاقستانه  لیتر. ا  جمله مه (Ebrahimi, 2024)اند  شده  لیبه امرا تبد

گانه چالش سه  لیا  کیدور و نزد  یجه یتا  مان حاضر، نت    یاسته ی   ۱۹7۹گفت قنچه پس ا  انقلا     توانی. مباشد یمذهب، دولت م س ،یالیماتر

  ی اه تحورت قگ  لیمدفون ا  ی هاهیر  حیدر تشر  یستودن  یمعاصر، تلاش   رانیدر ا  یاس یاسلام س   یمفاه  شیدایشده است. پ فراموش  شیوبو ک 

وپنجه نرم دست  لیا  یناخواسته   امد یوپنجه نرم کند و پ با قنها دست  دی خود با  یبقا  یرو است که براروبه  یا گانهسه  یاست. اسلام با فشارها

 .(Ebrahimi, 2024)کردن، سوورر شدن اسلام است 

  ی هاو مؤلفه  تهیسنت و مدرن  یقن با غر ، همچنان رابطه   ییا   مان قشنا  ی عنی  ران،یدر ا  تهیمدرن  یسال ا  تجربه  ۲00گذر حدود    با

  ی منزلت اجتماع   لییدر تع  یاریمشولات بس  یامرو  همچنان دارا  رانی. اشودیم   ی عنوان مشول تلقبه  س ،یو سوورر  ل ید  ی عنیهر کدام،    یاصل

روشنفوران    یاصل  یمسئله   تواندیهنو  م  رانیدر ا  تهیسنت و مدرن  یرابطه   ییشناسا  ل،یدر رابطه با جهان معاصر است؛ بنابرا  اشیو فرهنگ

است   تهیسنت و مدرن  یبدان پرداخته شود، رابطه   ی جانبه و علمهمه  د یکه با  یامسئله  لیتریو ضرور  لیترعمده  گر،یباشد؛ به عبارت د   یرانیا

 . (Azad Armaki, 2001)  ردیگیقن قرار م لیدر ذ س یو سوورر ییگرااسلام انیکه نسبت م

. یفلسف  یبوده است و نه شناخت  کیدئولوژیو ا  یاسیس  یهمواره قر و   ،یبرقرار کن  تهیسنت و مدرن  انیم   یخواستیرا که م  یوندیپ 

  یدهیبه جهان قرار گرفته، برخورد ما با پد  ینییو نگرش ق  ینید  یشهیاند  یبر مبنا  انیرانیما ا  یاست که ا  قنجا که وجدان سنت  لیا  لشیدل

ه   یویالوتیصورت گذار دبه  رانیا یدر جامعه گاه چیبه وجدان مدرن ه یگذار ا  وجدان سنت گر،یبوده است. به عبارت د رونیب ا مدرن همواره 

 . (Jahanbegloo, 2002)   یادست  ده  تهیسنت و مدرن  انیم  قیتلف  یاست و ما در واقع به نوع   رفتهیصورت نپذ  یهگل   یدارشناختیه پد  یمنطق

  یبندو صورت   یاسیس  یسو و مقاومت سرسختانه  کیا     یو اجتماع   یاس یس  ،یفرهنگ  یساختارها  یهر حال، تلاش در جهت نوسا    در

ساخت با    یاجامعه   رانیکرد و ا  ا  دیرا تشد  یاسیسنخ نظام س  نشیدر گز  یفیو بلاتول  یفرهنگ   یتیهویب  س ،یدر برابر مدرن  یسنت  یاجتماع 

به نوعنحلیر  یدائم   یهابحران  ا  سال  ی.  انقلا  اسلام که امرو ، پس  ا  انقلا  مشروطه و  پ   گذرد، یم  یها که  شناخت عوامل    ی هنو  در 

 . (Azghandi, 2012)   یمختلف هست  یهانه یدر  م شرفتیتحقق توسعه و پ  یبا دارنده

  ی نظر، فور کردن درباره  لیاست. ا  ا  یرانیو تمدن ا  تیو هو  رانیا  یدرباره  دنیشیاند  ان،یرانیا  یو برا  رانیدر ا  یاساس  یمسئله   امرو ه

 قت، یگذران وقت. در حق  یبرا  یاقهیاست، نه فقط طر  یرانیهر روشنفور ا  یبرا  ی فلسف  یفهیقن در جهان امرو ، وظ  ی شناسیهست  گاه یو جا  رانیا

  ی امرو  تمدن  رانی. ا یدر جهان امرو   نده بمان  یرانیعنوان ابه   یتوانیچگونه م   ینیتا بب   یشیندیب  دیو مسائل مربوط به قن با  رانیمورد ا  رد

 ی ویزیمتاف   یریدرگ  لیا  ی تا به نوع   کوشدیم  یرانیاست و هر ا  ریگوناگون درگ  یو موقت  یشناختو انسان  یشناختهانیک  یهیاست که با سه ر

 یهیر  -3  ،یفرهنگ و تمدن اسلام  یهی ر  -۲باستان،    رانیفرهنگ و تمدن ا  یهیر  -۱اند ا :  عبارت  هیسه ر  لیرا در وجود خود حل کند. ا



 ی بعد از انقلاب اسلام یفکر یهاانی در جر سمی و سکولار یینسبت اسلام گرا یو بررس لیتحل ؛ییجماعت گرا یالگو 

 

صد و پنجاه سال    ی مدرن ط  ی و ذهن  یفور   یبا غر  و منظومه  انیرانیا   ییارویو رو  یی گفت قشنا  شودیفرهنگ و تمدن مدرن. در واقع م 

سه   انی امرو  در م  رانیا  یگفت که جامعه  توانیم  ،یطور کلشده است. به  گرید  یهیدر دو ر  یو اجتماع   یبحران فلسف   جادیا  موجبگذشته،  

ا  غر  مدرن، اسلام ش  نشیب به  ی ویزیمتاف  یگرفتار  لی. ای رانیا  س یونالیو ناس  عهیا  جهان گرفتار شده که عبارت است  صورت  که امرو ه 

رفتارها  یاریسرمنشأ بس  کند،یم  یتجل  تهیمدرن  یابزار  اتیو مقتض  یران یا  یسنت  انوجد  انیم  یتعارض در جمع   یستیمتضاد و سورئال  یا  

  یهاضعف  تیمسئول  ل، یریو همراه با تورار اشتباهات د   یاپند نگرفته  خیسخت تار  یهاداخل و خارج ا  کشور است. ما هنو  ا  درس  انیرانیا

ا  غر    دیجهت به تقل  لیو به هم   یشویا  مد، مدرن م  یرویپ   قی که ا  طر   یکنی. فور م  یاندا یم  گرانید  گردنخود را به    یاسیو س  یفلسف

  ی شه یو افول اند     یمدرن باش  یا  نظر جوهر  نوهیبدون ا   ، ی مدرن شد  یاد ی. ما   یرا درک کرده باش  تهیجوهر مدرن  نوهیبدون ا   ،یاپرداخته 

 .(Jahanbegloo, 2002)   یپنهان کرد درنم  یخود را در پس نقاب  یفلسف

 ی بعد از انقلاب اسلام   یفکر   یهاانیجر

  لیکه نمود ا  ی و انقلا  اسلام  تهیسنت و مدرن  ان یشواف م  یعنی ها،  و مواجهه   هانهی م  ل یا  ریو تحت تأث  ی بند یتقس  کیاساس    بر

  ، یگفت که در دوران پس ا  انقلا  اسلام  د یکرده است، با  ترینیع   ،یو غرب  ی اسلام  ،یرانیسه فرهنگ ا  انی خصوص در تعارض مشواف را به

 کرد:  یبند یصورت تقس لیبد توانیاند را م کرده یپردا هینظر ییگراو اسلام س یسوورر انیم سبتکه در با  ن  یکسان

 ینید  یروشنفکر

باعث    رانیمانند ا  ییکشورها  یاسیو س  یدر بستر اجتماع   ،یستیو سوورر  ییگراعت یطرح شر  یعنیدو طرح ا  جامعه،    انیم  تقابل

قورند و طرح مطلو  خاص خود را ا  جامعه و    انی را به م  یرانیا  یته یشد که سخل ا  مدرن  ینید  یبه نام روشنفور  یو تفور  انیبرقمدن جر

و    ریخطاپذ ت یامر متعال و مقدس، و عقلان یکه محصول قشت یباشد و ه  مدرن. طرح ی نیکه ه  د یطرح  پروردند؛  ی اسیو س ی نظ  اجتماع 

سا گار با    ی. تفور روشنفورانهرییو تغ  تی ابد  ،یاقبال رهور  ریو به تعب  ،یمطلق و نسب   ل، یقسمان و  م  وندی انسان خطاکار باشد؛ پ   یکنشگر

نقد مدرن  هیدوسو  ی نقد  ، ینید و  نقد سنت  قغا  کردند:  نقد سنتغر   ان ینقد تجددگرا  ته،یرا  و  مقلد  و    دیا  جهان جد  خبریب   انیگرا ده 

(Mohaddesi, 2013) . 

ها  قمو ه  ،ینیا  سنت د  یو عصر  یبه دست دادن قرائت عقلان  یبرا   دند،یقبل ا  انقلا  عموماً کوش  ینید  یروشنفورانه   انیو جر  تفور

در دل سنت به  دیجد یو ه  فلسفه دیجد  یعلوم تجرب   یه  مفاه ،یتلق  لیاستخراج کنند. مطابق با ا لیرا ا  دل د دی جهان جد یهاو مؤلفه 

 ی رنگ باخت. استخراج جا روشیپ  ینیبه سنت د یشناسانه و معرفتروش ورد ینحوه ا  رو لیرفته انهاده شده بودند. پس ا  انقلا ، رفته عهیود

  د، یجهان جد  یهامؤلفه   انیا  ربط و نسبت م  د،یجهان جد  یمقورت معرفت  رشیانگاشتل و پذ  یبا جد  دند،یداد و کوش  یخود را به سا گار

راستا،   لی. در ارندیسراغ بگ  ینید  یهاو... با قمو ه  س یحقو  بشر، سوورر  ،یدموکراس  ت،یعقلان  س ،ی برالی ل  س ،یپلورال  ،ینید  یتجربه   رینظ

اع  ا  کلام،    ، ین یسنت د  یهاشاخه  یهابا قمو ه  یتریادیو بن  تریجد  یمعرفت  یاجتهاد در اصول در کنار اجتهاد در فروع مطرح شد تا مواجهه 

 . (Dabbagh, 2011) ردیفقه، اصول و... در دستور کار قرار گ

تا    کوشدیو م   شناسدیم  تیو نقاد را به رسم  ادیخرد خودبن  یعنی  ل،یمستقل ا  د  ای  ینیردیامر ذاتاً غ   کی  ینید  یروشنفورانه   تفور

مناسبات قن با    لیی)سوورر( و تب  ینیردیذاتاً غ   یشناختل امر  تیبنشاند. به رسم  ی نیردیامر اساساً غ   لیدر کنار ا  یرا به صلح و سا گار  لید

نخست را    ی داشت: تلق  توانیمتفاوت م  یدو تلق  ونی زاسیو سوورر  س یاست؛ اما ا  سوورر  ونیزاسیسوورر  یتحقق نوع  یدر واقع به معنا  ل،ید

در برابر امر سوورر   تاًینها   یو ساحت قدس  لید  ون،یزاس ینوع سوورر  لی. در چارچو  ادینام  یشدن حداکثر  یعرف  ای  ونی زاسیسوورر  توانیم

  ای ونی زاسیسوورر توانیدوم را م ی. تلقانجامدیو الحاد م  لید یبه نف تاًیمعنا نها لیبه ا ونی زاسی. سوورررودیبه در م دانیو ا  م با دیرنگ م
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اما حدود    شود، یشناخته م  تیبه رسم یدر کنار امر قدس   ی عرف  ا ی امر سوورر    ون،یزاسینوع سوورر  لی. در چارچو  اد ینام  ی شدن حداقل  ی عرف

مه     امد یر مه و پ   رسد ی. او معتقد است که به نظر منندیکه هر دو بتوانند به صلح در کنار ه  بنش  شودیم   لییو تب  ف یتعر  یبه نحو  شانیا

را ا  قن رو مطلو  و   یحداقل  ونی زاسیتحقق سوورر  ی نید  یاست. تفور روشنفورانه   یحداقل  ونیزاس یتحقق سوورر  ،ینیروشنفوران د  تیفعال

  ، یحداقل  ونی زاسی. با تحقق سووررکندیم   ی تلق  محورلید  یجامعه  کیدر متل    تیکه قن را شرط ر م تحقق و بسط مدرن  داندیم  ریذناپاجتنا  

. البته  شودیم  ل یتبد   ش یاندو مصلحت  ی بر عقل عرف یمبتن  یابه جامعه  مدارلید   یو جامعه  رود یم  یبه ساحت خصوص  ی ا  ساحت عموم  لید

 یعموم  یدر عرصه  یرگذارینقش مه  و تأث  تواندیهمچنان م  لیپاک شود. د  وسرهی  یعموم  یا  عرصه   لیکه نقش د  ستیبه قن معنا ن  لیا

باشد    ها تیها، ا  جمله حرمت نهادن به حقو  اقلانسان  یحقو  اساس  یو در محدوده  یعرف   ی ندهایفرا  قی ا  طر  د یقن با  ریکند، اما تأث  فایا

(Naraghi, 2016) . 

به  ل، یدر د   ی نید  یروشنفور  به  لیسلطه و تشو  یبرا  ینهاد  یدارلیعنوان دنه  بلوه  براحوومت،  راه و روش  بشر   یی رها  یمثابه 

 ی روشنفور  یمراحل پروژه  یمشترک همه  کی. پروبلماتیو اسرائ  یمعراج  ، ی نیو ع   ی ذهن  ، یو جمع  یفرد  ، ی رونیو ب  ی درون  یی رها  نگرد؛ یم

  لیمواجهه با ا یاست. نحوه ی عقل و وح یتر، دوگانهمشخص ریبه تعب ا یو سنت و  تیمدرن یعصر حاضر، دوگانه در یدارلیبلوه کل د  ،ینید

را در دوران   ینیگوناگون د  یهاها و گفتماناست که صورت   لیو امر د  یعقل و امر مدرن با وح  انیبرقرار کردن نسبت م  یدوگانه و چگونگ

  یرونی ب  رییو تغ  یخیه تار  یجمع  یی عقل و رها  یبر سر مسئله  انیادگرایو بن  انیگراسو با سنت  کیا     ینید. روشنفوران کندیم  لییتع  یکنون

  یو مباد  مانیبر ا  یمبتن  یدرون  رییوجود و تغ  ریتفس  ت،یمعنا و معنو  یبا روشنفور سوورر، بر سر مسئله   گرید  یدچار چالش است، و ا  سو

مخاطب    یل یو عقل مفسر و تأو  ینید  مانیا  اد یجز بر بن  لیاص  یرا به نحو  یمعنو  ییرها  ، ینید  یوراخلا  مشول دارد. روشنف  یشناختیهست

  یمسبو  به مباد  یگذارو نقد و مصلحت  بخش ییعقل مؤسس و رها  یهیبر پا   زیرا ن  یخیو تار یاجتماع   یی و رها داندیناممول م  امبرانیپ  امیپ 

. انفتاح با  اجتهاد، بدون انفتاح با   گذاردیشده است ه م  دهیاجتهاد نام  عت،یلسان شر  درقن ه که    یخیتار  ییو معطوف به مقصد نها  ینید

 . (Dabbagh, 2011)اموان ندارد  یاسلام یجامعه یخیو تار  یجمع ییو رها رییعقل ناممول است و بدون قن تغ

اسلام  استیو س  لید  زشیقم  یمسئله  نظر    ینید  یبحث روشنفور  یمورد علاقه  یمسئله   لیترمه   یدر حوومت  به  بوده است. 

  شود یاثبات م  یادر عمل صحت چنان ادله  ا یکه ق  دی د  د یهستند و با  یعموم  یقابل مباحثه در حو ه  ینیدبرون  لیتنها در   ،ینیروشنفوران د

قابل طرح   یاسیو س  ی ارتباط با توسعه و توامل اجتماع   ثیو دولت تنها ا  ح  ل یدو نهاد د  یی جدا  ای  زشیقم   ینظر، مسئلهنقطه  لینه. ا  ا  ای

نه.   ا یسودمند باشد  ی و اجتماع  ی اسیس یتوسعه یبرا تواندیم است یو س ل ید زشیقم ا یاست که ق لیا یپرسش اصل  ،ی دگاهید لیاست. ا  چن

نظر  ا  نقطه   است یدر س  ت یدخالت مذهب و روحان  ی امدهایبه تبعات و پ   د یپاسخ گفتل به قن با  یبرا  بلوه  ست،ین  یپرسش نظر  گر یپرسش د  لیا

ا    لینهاد د   ییعدم جدا  یجه ی عنوان نتبه  ری   یامدهایبر پ   ینی. اغلب روشنفوران دستینگر  ی اسیو س  یاجتماع   یمسائل مربوط به توسعه

  ؛ یاسیو روابط س  استیشدن س  یممتا  حاکمه؛ شخص  یطبقه  جادیا  ؛یگارشیو ال  یتئوکراس  ینوع   یبه سو  لیتما   جادیاند؛ اداشته  دیحوومت تأک

 انهیگرامطلق  لاتی تما  جادیاقوام و مذاهب؛ ا  انیشواف م  دیتشد   ب؛یرق  یهاها و برداشتعنوان دشمنان و حذف گروهبه  استیمخالفان س  یتلق

  یهاتی محدود  جاد یدر مراکز قدرت؛ ا  یچندگانگ   جاد یو عدم اعتماد؛ ا  یاکاریگسترش ر  ؛ی و عموم  یخصوص  ینظارت بر کل  ندگ   یبرا  تریو توتال

  ها،تیاقل  ل یمردم؛ عدم تما  ی اساس  یهایحقو  و ق اد   فیتضع  ؛یساررو خبره   یساررنخبه  یهیروح  جادیا  ؛یاس یبر مشارکت و رقابت س  یاساس

 .(Bashiriyeh, 2002)و...   یجنس ضیتبع

پذ  سروش با  تعداد  ریتعب  رشیدباغ  روشنفوران د  یمسل  سوورر در وصف  ا  یبرخ  ران،یا  یجامعه  ینیا   را   ارید  لیروشنفوران 

که  ثیا  قن ح ینیروشنفور د کیمنظر،   لیاند. ا  ارا وانهاده یفلسف س یاند و سوورررا برگرفته یاسیس س یکه سوورر داند یم  یشمندانیاند
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است. البته   ندارید  داند، ینم  ی ا  ساحت قدس  ی که جهان را خال  ثیسوورر است. اما ا  قن ح  افوند، ینم  یپ  انت ی خاک د  ررا ب  استیس  یبنا

ا درک  است  وح  لیممول  ا   خاتم  عت،یشر  ،یروشنفوران  نبوت،  تلق  گری ودیبا    تیامامت،  با  ه   د  یو  اما    ندارانیمتعارف  باشد،  متفاوت 

  ل،یتگنشتایو  ریبه تعب  شان،یهاتفاوت  یرغ  همهبه  ،یو شبستر  یعتیبا رگان، سروش، شر  انیعال  است. م  به  یارشتراک قنها نگاه قدسمابه

سوورر   یقنهاست. پس ا  انقلا ، صبغه  ی وجه نشانه  لیترمه   یاعتقاد به وجود ساحت قدس  لیوجود دارد و ا  یا  نوع شباهت خانوادگ  یشباهت

 ,Dabbagh) دندیور  یشتریب دیتأک استیا  نهاد س لید انیم زیتر شد و قنها بر تمابرجسته  یاسیس یه ا  جنب ینیروشنفوران د یبودن برخ

 ی شهیاند  خیاست که در طول تار  یسوورر  یپروژه  ی( در همان راستاینید  ی)روشنفور  ینید  یشینواند  ی. به عبارت ساده، پروژه(2010

طور متعقلانه و نه که به  داندیرا ا  قن دسته ا  روشنفوران م  ینیاست. سروش دباغ روشنفور د  داشته  یاریبس   یهای دشوار  ران،یدر ا  یاسلام

 .(Tabari, 2013)  باشدیما م یو مناسب با  مانه ستیعارفانه ا  نظر او متعبدانه ن  ای  لسوفانهیمتولمانه و ف یدارلیهستند. د  نداریمتعبدانه د

که ا  دوران گذار     یشو  یامعتقد است: اگر قرار است ما جامعه  انیجر  ل یا  د یجد  ی هاا  چهره  یویعنوان  سروش دباغ به  ل،یبنابرا

  ی نید  ی هاو اموان تحقق تجربه  انت ی و ه  د  ردیخودش درست قرار گ  یدر جا  استیکه ه  س   یدموکرات شو  یابه جامعه  ل یو تبد   یعبور کن

دارد و ا   تهیدر گرو مدرن یو ه  دل  شناسدیم  یویرا به ن ینیکه ه  سنت د  دهدیانجام م ینید یکار را روشنفور  لیا اشد،ب سریو کبوترانه م

و نه روشنفور   کندیم  یسنت  یکه نه روحان  کند یم  یو کار  گماردیقن دو همت م  یو به با خوان  ردیگیدو سراغ م  لیا  انیتعامل و نسبت م

الفت و قشنا  یگری(، دیسنت  ی )روحان  ستیقشنا ن  د یبا جهان جد  و  تهیبا مدرن  ی وی.  یعرف (  یندارد )روشنفور عرف  ی نیبا سنت د  ییانس و 

(Dabbagh, 2017)یی گرادر تقابل با اسلام  ،ی و نه فلسف  ی اجتماع   ، یاخلاق   ،ی اسیدر وجه س  س ی سوورر  رشیبا پذ  ینیروشنفوران د  ل،ی. بنابرا  

 . رندیگیقرار م

 ی روشنفکران معنو

اشاره کرد.    گانیشا  وشیبه دار  دی ارتباط با  لیدر ا  ران،ی. در کشور اباشد یم   تیو معنو  تیعقلان  انیروشنفوران، جمع م  لیا  قرمان

اما در مورد    کند،یم   لیرا تأم  رونیو ب  تی و ماد   تیعقلان  تهیمعتقد است که مدرن  برد،یم  یقلمان   یهاس یکه نسب ا  رمانت   گانیشا  وشیدار

مشاهده    گانی که در قثار شا  ییهاو نگرش  هادگاهی. بر اساس د   یریرا ا  شر  بگ  تیمعنو  لیا  دیندارد و ما با   یقدرت  یدرون   و  یمسائل معنو

 .(Malekian, 2018) ردیگیقرار م  ییگراو در تقابل با اسلام یاسیس س یاو موافق مفهوم سوورر ی هادگاهیگفت که د د یبا شود،یم

عنوان غر  را تجربه   لیجهان ذ  یهافرهنگ  ریو سا   یفرهنگ   ران یاست که حضور در ا  یروشنفور  یمثال   ینمونه  گانیشا  وشیدار

 . رسدیقابل تأمل به نظر م  ییگراو اسلام س یاو در مورد سوورر یهاشهیرو، قرا و اند لیکرده است. ا  ا

 رش یاست که ضمل پذ  یدر قالب تفور انتقاد  ته،یا  مدرن  گانیفه  شا   ای  ریدارد. تعب  ییسزابه  تی متأخر اهم  گانیشا  یبرا  تهیمدرن

  یناتمام و همچنان در حال انجام  یقغا  سو  دیرا با  تهی. مدرنبنددیچش  نم  زیقن ن  یهایبه کاست  ل،یادیتحول بن   لیا  یایدستاوردها و مزا

ه    یو فن یفرهنگ ،ی اسیس  ، ی)انقلا  علم  تهیمدرن  یچهارگانه  یهاانقلا   رش یبا پذ  گانیاست. شا  ی بار  قن دگرگون  یصه یخصکرد که    فیتوص

  یقن وجود ندارد. ا  نظر او، دستاوردها  یبرا  یل یبد  چیکه ه  کندیم  یتلق  یجهان  یقن را همچون گفتار  یو دستاوردها   ده یپد  لی(، ایویتون

( که بدون قن هرگز به مفهوم  س ی)سوورر است یو س ل ید ان یم ییچهار قرن جدا - ۱انسان مدرن هستند شامل:  ی گاهق ی که سا نده یاعمده

و انقلا    لیبدون دارو  - 3   ، یبودینم  یع یعلوم طب  شیدای به عال ، شاهد پ   لهیگال  یاض یبدون نگرش ر  - ۲   ،یافتییدست نم   یدموکراس  یعرف

انوا  ،یشناختست ی  توامل  و  تطور  فرو  -۴   ،یبود  خبریب  عا   روان  دیبدون  ح  قی عم  یهاهیر  یشناسو  سوابق  سا وکار    ر ی و ضم  یاتیذهل، 

 .(Shayegan, 2017)  یشناختیناخودقگاه را نم
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  ی هایژگیدر پس دستاوردها و و  یول   پردا د،یمدرن مپست  شمندانیتوثر به نقد نظرات اند  رشیو پذ  تهیاگرچه در دفاع ا  مدرن  گانیشا

انسان   ی و اقتصاد  یاسیس  ،یصرفاً به چارچو  حقوق  تهی. به نظر او، مدرنداندیو فاقد روح م  جانیلحاظ ب  یاریقن را ا  بس  ته،یمثبت مدرن

او را به سمت   تهیا  مدرن  یری تصو  لی. چنکند یم  یتلق  یا  نفوذ قن خارج است؛ چرا که قن را ا  امور خصوص  اتیح  یدرون  یهاو جنبه   پردا دیم

شرق به  کشاندیم  یعرفان  را  قن  براراه   کیمثابه  و  دن  یحل  شاداند یم   دیجد  یایمشولات  وام  گانی.  قرا   یریگبا  راد  یا   و    والیمتفوران 

 ل، یشی پ   یهایشناسیو هست  معنایب  یویزیمتاف    یعظ  قیبر قن است که نشان دهد که حقا  مویدولو  و وات  وور،یچون ر  یو شول امرساخت

 .(Qazalsafli & Maash Sani, 2010)  یادر ه  شوسته مواجه  یهاو انسان یاند و ما با هستشده ادیبنیب

راه    لیو تواناتر  لیمندتررنج  ل،یپرشورتر  ار،یبس  یبا فاصله  ینید  ینیبنوخاسته، جهان  یهال ییق  یهمه  انیمعتقد است در م  گانیشا

  ی ه  در شول نا  خود متجل  ینیکرده است. اما اکنون تفور د  گانهیاست که تمدن مدرن او را ا  خود ب  یبه انسان  دنیدرمان در قرامش بخش

  ۱۹70  یکردن مجدد جامعه ا  بار که ا  دهه  ی کپل، اسلام   ل یبرکنار نمانده است. مثلاً درست است که به قول ژ  تهیمدرن  ر یثو ا  تأ   ستین

  یمنجر شد؛ و درست است که اسلام  یاسیبه کسب قدرت س  رانیدر ا  د،ی( به طول انجامیانقلاب  ی)دهه  یلادی م  ۱۹80  یتا اواسط دهه  یلادیم

دارد که ا  قن پس دولت مدرن را    انیگرااسلام  یدر استراتژ   یرییقغا  شد، نشان ا  تغ  یلادیم  ۱۹80  یکه ا  دهه  لییاکردن مجدد جامعه ا  پ

کردن مجدد جامعه در    ی است: اسلام  یو ی  ندیمنور شد که هدف هر دو فرا  توانیحال، نم  لیکردند؛ در ع   یتلق  تیجاهل  ی و قن را نوع   ینف

است،   تهیشود. قنچه هر دو حرکت با قن تقابل دارند، مدرن لیبه امت تبد ت یکه بشر یی اسلام در سراسر عال  تا جا جیمسلمان و ترو یکشورها

 ی . تنها رخدادشودیم  زیحوومت ن  کیرئ  یهاتقابل شامل صورت   لیفاسد قن است. ا  اتیکلام، غر  و اخلاق  یاست، خلاصه   کیرئ  یجامعه

و غر  ارج  ردیرا بپذ   یروشنگر  ی ادیکند، قن است که شر  اصول بن جادیمانع ا  ی نید  ی شیاندکیبر رشد ناقگاهانه و خودجوش تار تواندیکه م

گفتل   یبرا  یاحرف تا ه  یو حقوق  یاسیس  ،یمباحث اجتماع   ینه یدر  م  یخیتار  انیاد  رایروح را به قن با گرداند؛    یگمشده   یو قر  اقل

وارد عمل شود، به    یبخواهد در قلمرو عموم  لیکه د   یاند. هنگام برده  انیقداست خود را ا  م  ل ، کردن عا  یمفرط به قدس  ل یبا تما  انی ندارند. اد

 . شودیم ثمریو ب   یکه قصد مبار ه با قنها را دارد، عق یو یرئ یهایدئولوژیهمان ا یاندا ه

فراتر ا     ،ی و ه  روان  یخیاند که ه  ا  لحاظ مسائل تارکرده  یمسائل   ریخود را اس  انیاد  گان، یگفت ا  نظر شا  توانیمجموع م  در

  لیتر قنوه دکهل است. مه   یپردا الیمقدس که برخاسته ا  خ  یهاها و چهرهحوومت   لیتشو  یقنهاست؛ مانند تلاش برا  تیصلاح  یحو ه 

وجود داشته باشد، فقط    یتیو روحان  تی. اگر معنوشودیم  ل یتبد  شووهیو ب  ی عاد  یو به امر  دهد یخود را ا  دست م  ی دسق  یراه معنا  لیدر ا

 است یو س  یکه قداست و امر قدس  شودیشووفا م  یندارد و صرفاً در بستر  یما کار   یخصوص  یو  ندگ   ی که با قواعد فقه  ردیگیا  عرفان نشئت م 

در ه  شوسته و ارتباط متقابل    یشناسیبلوه در عصر هست  کند،ینم  ی ندگ  یامر قدس  یدر عصر ساختارها  گرید  انانس  رایا  ه  جدا باشد؛  

 . (Shayegan, 2017) کند یم  ی ندگ یامور محسوس و معقول و معنو یهمه

ارتباط  گان یشا م  ی در  با گشت د  تواند یم  س یو سوورر  لی د  انیکه  باشد، معتقد است به گمان مل  نبا  لیبرقرار    ی به معنا  د یرا 

قن را با خود   یخداوند نقطه   بتیغ   تیکه واقع  یاست، عصر  دیجد  تیمعنو  کیعصر    دنیفرا رس  شتریقن گرفت. منظور قن ب  یانهیادگرایبن

 ی و قر و   یسست، هبوط خداوند به مقام انسان  یشناسیهست  س ،یو سوورر  لید  انیکه م  یوندیو پ   لیا  د  یدیجد  یها. قرائتکندیحمل م

ا    یعیو بد  لیاص  ریو ه  تفس  د یگشایدر برابرمان م  یاتا ه  یهاافق  مان،یا  یقائل است، ه  در عرصه  حیمس  یظهور دوباره  یمعادشناسانه

  ا یو دن  ل ید  یی . جداردیگیرا در برم  یخیتار  انیاد  یبلوه همه  شود،ینم  تی حیامر تنها شامل مس  لی. ادهد یبه دست م   تیحیمس  یی دااسطوره 

توانست     یبا  ه  نخواه   ،یاست. هرچه تلاش کن  ریناپذمحقق است، با گشت  یما در جهان امر  یکنون  یویزیمتاف  تی( که در موقعس ی)سوورر

  ان،یخدا  ینینشعقب  لی. اما ا  قضا، هم یسا   یجار  شیشان را به جان خوباخته سحر رنگ   یبتوان  دی شا  تیدر نها   ؛ یرا  نده کن  لیشیپ   انیخدا



 ی بعد از انقلاب اسلام یفکر یهاانی در جر سمی و سکولار یینسبت اسلام گرا یو بررس لیتحل ؛ییجماعت گرا یالگو 

 

است   یا  صور با گشته به درون، همچون قتشفشان  زیکرده است. علاوه بر قنوه ناخودقگاه ما، لبر  تریرعقلانیو غ   ترییه  جادو   شیجهان را ا  پ 

 فرشته مهین  ؛ یطانیشمهیه ن  یالهمهیاند: نقشفته و مغشوش  تیغا به  افوند، یکه برون م   زین  یگشته است؛ صور داریب شیخو  یکه ا  خوا  طورن

طور که  . همانسا دیم  یو افوار التقاط    یوفور مفاهو به  زدیقمیکهل را در ه  م  یهاسنت  ینمادها  یناخودقگاه ما، همه  ری. ضمسیابلمه یه ن

که    کنندیم  جاد یا  نمادها ا  یانبوه  کند، یم  بینمادها را با ه  ترک  زیفونده نصور برون  شوند، یم  ختهیقم  ه در     یمفاه  ، یفرهنگ   ینه یدر  م

شده،    یخود دوباره قدس   یوهیکه به ش  یو در جهان   شودیم  داریا  اعما  ناخودقگاه پد  ، یکارمرقع  گربیاست. هنر ترک  ی شدن  ی بیدر قن هر ترک

( در س ی)سوورر  ایو دن  لید  یی برخلاف انتظار و تصور ما، با جدا  د،یجد  تی قدس  لی. اما اشودیرا سبب م  ا هو ت  بیوغربیعج  یهایسیدگرد

  ی شاهد تولد دوباره  یعیسطح وس  لیما در چن  رفتند،ینم  رونیها با  خاطر انسان   یذهن   یهاشد، اگر بت  یاست. اگر جهان ا  نماد عار  وندیپ 

 .(Shayegan, 2017)   یبودینم یقاطدر قالب صور دورگه و الت انیخدا

حال،   لی. در ع ردیگیقرار م  ییگرادر تقابل با اسلام ، یاسیس س ی مانند سوورر تهیمدرن ی اصل یهامؤلفه رشیبا پذ  یفور انیجر لیا

 . باشدیم  ینید  یعرفان تیو معنو تهیمدرن لیبه دنبال جمع ب

 روشنفکران سکولار

خود   ی ذهن  یفضا  یدر با سا  ی رانده شده، اما ا  نظر فرهنگ یاسیس یسوورر اگرچه ا  صحنه  یدوران پس ا  انقلا ، روشنفور در

قن بود.    ی در پ   دی ها گذشته است و نباخالها و تکچهرهتک  شی جامعه نقش مؤثر داشته است. در کل، رو گار نمود و نما  ترخته یو بخش فره

 .(Ashouri, 2016)است  هاانیها و جرحرکت ست،قنچه اکنون مه  ا

 و دوم روشنفوران مؤلف. پردا ه یکرد: نخست روشنفوران نظر کی روشنفوران سوورر ا  ه  تفو انیرا در م ی کل  شیدو گرا توانیم

 پرداز هیروشنفکران نظر

با طرح  وال   یینام برد. طباطبا  هیریبش  لیو قرامش دوستدار و حس  ییا  جواد طباطبا  توانیگروه م  لیا  ندگانینما  لیترجمله مه    ا 

ا  یاسیس  یشهیاند در طرح   ینقش مهم  ل،یو متجدد  لی نده کردن جدال متقدم  تیمدرن و اهم  دیسنت ا  د  یو ضرورت با خوان  رانیدر 

به    دیگو یاست. او م   ی عوامل فرهنگ  ران،یا  ی افتگینمانع توسعه  لیترمعتقد است بزرگ  یی کرده است. طباطبا  یبا   رانیدر ا  ی اسیس  یفلسفه 

را پشت سر گذرانده است که عصر   ی مغول، دوران رنسانس اسلام  یا  حمله   ش یسوم و چهارم ه. . و پ   یدر سده  رانیاعتقاد خاورشناسان، ا

  یو فه  عقل  رینسبت، تفس  لیعقل و شرع بوده است. در ا  انیم  ینسبت خاص  یبرقرار  ،ی رنسانس اسلام  لیا   ادی. بنردیگینام م  یفرهنگ  لی ر

شول گرفته   نایسچون ابل   یکسان  یفلسف  یهاکه با کوشش  رانیا  ییرجحان داشت. اما بعد ا  خردگرا  لیا  د  یو فه  شرع   ریبر تفس  یبه نوع 

سنت    یاماند. ما چون هنو  نتوانسته  یباق  یدر محا  فراموش زده یس یدر سده رانیا یخواهروطهو تا جنبش مش  دییبود، به افول و  وال گرا

 ریقن اس  یواقع   یبه معنا  یز یخردست  یما در چنبره  تیهمچنان ذهن   ،یقرار ده  یمورد نقد و بررس  یجد  یاگونهبه  ی عقلان  یهاخود را با روش

 . (Vahdat, 2003)است  ی عقلان  ینقاد یه چرخ لیا  ا یی رها ییحل نها مانده است. راه

است. ا    دنیشیندیپرداخته که هنرشان همانا ن  یرانیبه نقد روشنفوران ا  ، ینیبا طرح امتناع تفور در فرهنگ د   زیدوستدار ن  قرامش

در برون   اشییارایرا به توان و    یاست و روشنفور  کیتار  لیچن  یسرشت  یدارا   یبر ضد روشنفور  یزیا  هر چ  شینظر قرامش دوستدار، قنچه ب

است که   یقن رفتار  یی خولی. دیو رو مرگ  یی خولی: دگرددیشناخت، در دو مقوله مشخص م  توانیم  کیسرشت تار  لیا  اندنیو نما  دنیکش

 ل یاند و جز امشووک   وسرهیکه    یامور  ژه یوا  سنجش و شک با امور. به  یاست مطلقاً عار  ی. برخوردفهمندیامور را بدون دانش و پرسش م

  یا هایحاضر و ن  ینفوذها  یهادانیگرفت که قدم رو مره قن است که خارج ا  م  جهیو نت  د ید   یدر قدم عاد  توانیرا م  ی . رو مرگندینمایم

 . (Doustdar, 1991) شدیاندیو نم داندینم اشیبر  ندگان طیمح
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تفور   سا د،یم   ریناپذیرا اعتقاد صلب و مقدر و چون  دنیشیسرشت اند  ،ی نیاساس که در کانون د  لیتفور قرامش دوستدار، بر ا  در

رو، قنچه به نام    لیساخته نشده است. ا  ا  شهیاند  یو سترون است و برهوت و اساساً برا   یعق  یفرهنگ  لی. چنشودیممتنع فرض م  یادهی پد

و    ونان یغر ؛ ابتدا    ی فرهنگ  یجز اقتباس صرف ا  حو ه  ستین  یزیاست و چ  ی رونیب  یادهی پد  ده، یی ما رو  ی فرهنگ  یو هدانش و تفور در ح

حافظ و    ژهیوبه  تا د؛یم  یبزرگان فرهنگ اسلام   یبه سبب تور  رانیمعاصر ا  یسبب، دوستدار سخت به روشنفور  لیسپس غر  معاصر. بد

 .(Shahbazi, 2010)او به هر صورت  لیمفسران امرو 

 و مترجم   سیروشنفکران مؤلف، جستارنو

.  ندیغر  برق  ی فلسف  ی هاشیشناخت گرا  ینهیدر  م  ییهاکتا   فیتا به تأل  دندیا  روشنفوران کوش  یپس ا  انقلا ، برخ  یهاسال  در

قثار    لیکرد. در کنار ا   فا یا  یمتل نقش مهم  ل یو دو جلد ساختار و تأو  یانتقاد  یشهیو اند  تهیبا انتشار کتا  مدرن  یبابک احمد  ان، یم  لیدر ا

  ل یارتباط حس  ل یدر ا  گر یهنر منتشر کرده است. نفر د  یدرباره  ا یو    دگر، ی چون مارکس، ها  ی لسوفانیف  یدرباره  یاریبس  ی هاکتا   و، ا  یفیتأل

نقش   یاسیس یشناسجامعه یحو ه  یاست که در ورود مفاه یارائه نداده است، اما او ا  کسان یخاص یه یهرچند نظر هیری. بشباشدیم هیریبش

شدند.    یطلبشاخص اصلاح یهابه چهره  لیا  قنان تبد یا  روشنفوران همت گمارد که برخ یانسل تا ه تیبه ترب  گر، ید یمه  داشته و ا  سو

 در نقد فرهنگ و روشنفوران منتشر کرده است.  یاریمقارت بس  ،ی غرب لیا  متفور یی هاکتا  یدر کنار ترجمه زین یقشور وشیدار

دو    لیا  انیم  یو مفهوم  یو جدال فور  تهیسنت و مدرن  یبه مشوله   ،یرانیا  روشنفوران معاصر ا  یاریبه مانند بس  یقشور  وشیدار

  یهاقنچه ذهل مرا در دهه  دیگوی. او م  ی اشده  یا  قرن نو ده  وارد مدار و مسائل جهان   انیرانیما ا  ،یعرصه توجه نشان داده است. به نظر قشور

ا  اریبس  ریاخ ا  لیبه خود مشغول داشته،  ب  لیاست که  با مدرن  لیشواف  ا  یمعتقد است که خودقگاه  یقشور  ست؟یچ  تهیما و غر    لیبه 

عمده  ،ی خودقگاه   لیا  ی و دردناک  ی افتگینتوسعه  تیدر وضع  یگرفتگیجا رانش بخش  ا  ش یکارها  یموتور  در  است.   ی الگو  ت،یروا  ل یبوده 

قن بر   راتی بان و تأث  یمقوله   یبرا  ینقش مهم  یچرا که قشور  رد؛یگی بان و توسعه قرار م  یالگو  لیذ  یقشور   وشیمورد نظر دار  یتوسعه 

  ، یاسیس   یهاتوسعه فقط به حو ه  ،یقشور  یاست. برا  وستهیبه وقوع پ   یغرب  یدر تجربه  ی که به نظر و  یقائل است. امر   شرفتیتوسعه و پ 

سروسامان داده تا بتواند به  یاوه ی. جهان مدرن  بان را به شکردیفور م زیتوسعه و  بان ن  تک  به نسبمحدود نماند و ک   یو اجتماع  یاقتصاد

 .(Nouri, 2024) پاسخ دهد  ونیزاسیو مدرن تیهر دو وجه مدرن  یعنی ،یو عل  و فناور شهیاند   یعظ  یا هاین

 انه یتیقانون گ  کیحاک  است، تل دادن به    یو انسان   یهانیک  یفضا   یبر مجموعه  یعیماوراءطب  یاراده  کیکه    ییجا  ،ینظر قشور  ا 

شول   یدرست. در عال  ما، ساختار دولت ه ملت هنو  بهستیچندان قسان ن  تیقانون  رفتلیاست و پذ  یبشر  یقن اراده   ی)سوورر( که نهنده

قن به   یسو  کینشد و همچنان    دارشه یمردم ر  ایملت    تیقدرت با نام حاکم  یانه یت یاست که مفهوم گ  لیا  لشیاست. دل  فتادهینگرفته و جا ن

با گشت به گذشته و    یبرا  ینظام قمو ش، چرخش  کیدئولوژیا  یریگدر جهت   ، یبند بود. با سر کار قمدن دولت اسلام   ی قسمان و قدرت اله

و    ییا  سو  ینیخم  اللهتیق  هیفق  ت یور  یهیچرخش البته با نظر  لیا  ینه ی قمد.  م  ش ینسبت به علوم مدرن پ   ی نیقمو ش د  افتلی دست بار  

به اس  حوومت   یزی چ  توانیم  نوهیفراه  قمد. شو  ا  ینیدر گفتمان د  ی انقلاب  یجذ  باورها  یهیمدرن قن تا پا  کیدئولوژیجذ  عناصر ا

به وجود قورد. اما در    رانیرا در ا  ی دگقشو   ل یرا در درون قن جذ  کرد، ا  شی دولت مدرن و کارکردها  یدرست کرد و تمام نهادها   یاسلام

و   ی نظام پارلمان  ،یی شده است. به هر حال، نظام قضا زهیجذ  شده و سوورر تیمدرن حاکم  ست یس لیاسلام است که در ا نجایدر ا قت،یحق

ارتش  ای  یادار با نظ  و منطق سا گار ب   ینظام  ا  ه     زینشود، همه چ  تیمنطقش رعا  ی کارکرد داشته باشد. وقت  تواندیخود م   امدرن تنها 

 .(Ashouri, 2016) ماند یسرپا م یشیو نما ی  ورک ای  پاشدیم



 ی بعد از انقلاب اسلام یفکر یهاانی در جر سمی و سکولار یینسبت اسلام گرا یو بررس لیتحل ؛ییجماعت گرا یالگو 

 

ضد    ی است، البته نه به معنا  زهیاست. جهان مدرن به هر حال جهان سوورر  ل ید  تیحاکم  لیهم  یمحور  یمسئله  لیاول  ران،یا  در

خود که محدود است دولت    ی نیبخواهد با عل  د  ینید  تیخودش. اگر مرجع یخودش باشد و دولت سر جا  یسر جا   ل ید  نوهیا  یبه معنا  ل،ید

سرانجام به  وال انجامد    تواندیاست که م  یبحران  یا  عوامل اساس  یوی  ل یکه در خور قن است، ا  یرا اداره کند و نه با عل  و معرفت مدرن

(Ashouri, 2016) . 

 متفاوت، در چند نوته با ه  مشترک هستند: یهاخاستگاه رغ یروشنفوران عل لیا

 به قن ناممول است. ی بدون در نظر گرفتل سنت و نگاه انتقاد رانیا یو تحورت جامعه رییتغ نوهی: انخست

 ممول است.  یستیو مارکس یخواهانه ا  نوع اسلامتمام یها شهیو گسست با اند  ییگرابا نقد چپ یانتقاد یشهی: طرح انددوم

ا  یاری: بسسوم اهم  لیا   ترجمه   یاساس  تیروشنفوران  غرب  یبه  اند  یبرا  انیقثار  اقائل  دی جد  یشه یانتقال  بر  و  باورند که    لیاند 

 .(Khosrokhavar & Mottaghi, 2015)است  رانی ا یجامعه یا  معضلات فور یبرخ یراهگشا انیقثار غرب یترجمه 

 ان ی گرااسلام

  یانهیدر خاورم  یو اجتماع   یاسیتحورت س  لیترا  مه   یوی  گمانیب   ،ی اسلام  یاسیس  یهاو ظهور گروه  ییگراموج اسلام   گسترش

ب قرن  قخر  اسلام س  ست ی ربع  رشد  است.  اسلام  یاسیبوده  انقلا   با  و ط  شهیر  یدر منطقه که   یکشورها  شتریب  ۱۹80  یهاسال  یگرفت 

  دهی پد لیظهور ا یاب یشهیقن سامان را کنجواو کرد تا به ر یاس یو س یغر  ناشناخته بود و محافل دانشگاه  ی ایدن یبرا د،یرا درنورد انهیخاورم

  یدتیدر نظام عق  د یرا با  یو مشارکت قنان در اقدامات جمع  ی اسلام  ی هاجنبش  یریگشول  یعلت عمده  ،یخی تحورت تار  ل یبپردا ند. با وجود ا

به قن و تلاش در   یبندیخود را به پا  انیگرانهفته است که اسلام   کیدئولوژیتعهدات ا  ی نوع   ، یدتینظام عق  لیاوجو کرد. در ذات  جست  یاسلام

در  یاصل محور لیترو تداوم قن مه  یاسلام  ی نظام حوومت کیضرورت وجود  ان، یگرا. ا  نظر اسلامدانندیکردن قن اصول موظف م  اده یراه پ 

مسلمانان    انیدر م  استیو س  انتید  ایو دولت    لید  یریاعتقاد به جداناپذ  ،یاصل محور  لیا  یاساس  یبنابوده است. م  یاسلام   یدتینظام عق

 . (Ahmadi, 2016) است  یاسلام یمتعهد به جامعه

را عبارت ا     ییگرااسلام  توانیاساس، م   ل یکرد. بر ا  لیمدرن تحل  ینهیدر  مان و  م  د ی مدرن است و قن را با  یادهیپد  ییگرااسلام

و      یو استخدام مفاه  ینیسنت د  ینشیگز  یتجدد قمرانه، به با خوان  ندیکه در پاسخ به فرا   یکن  فیتعر  یو فور  یاسیه س  یاجتماع   انیجر

عمل در دوران   یو راهنما  یدئولوژیعنوان اطرح اسلام به  ان،یجر  لیا  یاصل  ی. مؤلفهپردا دیم  لیگفتمان بد  کی  جادیا  یمدرن برا  یابزارها

  ی متفاوت اجتماع   ی هانهیدر  م  انیگرااسلام  راینبوده است؛    ودستی  یادهی مسلمان هرگز پد  یکشورها  ریو سا  رانیدر ا  یی گرامدرن است. اسلام

ا  اسلام پرداخته   یهاوانشبه خ  یاسیه س انتظارات متفاوتگوناگون  ابزارهاا  اسلام داشته   یاند.   شیبه اهداف خو  لین  یبرا  یمختلف  یاند و 

سوورر مدرن و   یسا دولت  ای  یسا ملت  یلیتحم  یهادر برابر بحران و شوست مدل  یالعملعنوان عوسبه  ی نیحوومت د  یدهی. اانددهیبرگز

ا جهان  در  ا   سلامقمرانه  جمله  اسلام  رانیا   شد.  واکنش  ییگرامطرح  قدرت،  به  عل  یمعطوف  سو  هیبر  ا   قمرانه  سوورر  سنت   ،ییتجدد  و 

 . (Hosseinizadeh, 2006)بود  گرید یا  سو ینید   یهاحاک  بر حو ه یکارمحافظه

مربوط به غر     س یوجود دارد و سوورر  ییگرالیو د  ییگرامعتقد است اسلام  ادگرایو بن  یسنت  ییگرااسلام   انیجهان اسلام، جر  در

 ی ریگرو، خاطرشان را ا  فور کردن و پاسخ دادن به اموان وجود و شول  لی ندارد و ا  ا  یاست و به جهان اسلام ربط  سایبوده که خاستگاهش کل

 . (Nejati Hosseini, 2023)اند کرده  احتر س یسوورر

ا  قانون    یعاد  لیو قوان  یما در باردست  لیصورت دوفاکتو تمام قوانبه  د،یبنگر  یحقوق  یاسیس  یشناسا  منظر جامعه  یوقت  ران،یا  در

  یشناسا  لحاظ جامعه  قتیو در حق  لیو مانند قن با ارجاع به د  ی فرهنگ  یگذاراستیو س  ی فرهنگ  استیو س  ی فرهنگ  ی مهندس  لیتا قوان  یاساس
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غالب ا  امر   ریتعب  کیاند که  شده  فیتعر  یفقه  یفقه با استناد به برداشت سنت  ی شناسو جامعه  عیتش  یشناساسلام، جامعه  ی شناسجامعه  ، ینید

ا(Nejati Hosseini, 2023)در جهان اسلام است    ینید بود و    ی اسلام  ی بر اساس احوام فقه  یرانیا  یجامعه  یگفتمان، با سا   لی . هدف 

جامعه، در برابر  ینیاصالت د یطور کلو به یها، نهادها و شعائر مذهبتا ا  سنت  کوشدیگفتمان م لی. اکردیا  غر  را نووهش م دیهرگونه تقل

 یاصل  یدغدغه  ،ی عیش  یمذهب  یها و باورهاغر  سوورر و برجسته کردن سنت   یران  هیبه حاش  ل،یدفاع کند. بنابرا  یهجوم فرهنگ سوورر غرب

 . (Hosseinizadeh, 2006) دی قیبه شمار م  تمانگف لیا انیحام

و    ل ی. همچنان که بدکندیم  یرو یپ   تهیو مدرن  لید   ا ی  ی تضاد عقل و وح/قیو درجات مختلف ا  سرمشق تفر  ها تیبه ن  انیجر  لیا

 تیاول عقل و مدرن  فیکه ط  نجاستیاست. تفاوت در ا  یسرمشق  لیمدافع و مروج چن  زیروشنفوران سوورر، ن  ی عنیمتقابل و مخالف قنها،    رینظ

به عقل   ، ی و اخلاق یمعنو ،یوجود یطهیدر ح یحت ها، نه ی م یدوم، مقام مؤسس را در همه فیو ط کند یم  ی قربان عت یو شر  ی وح یرا در پا

 .(Dabbagh, 2011)  ند یدم م یاسیو س   یاجتماع  ،یاخلاق س یحداقل سوورر ای  یو فلسف یشناختیهست س یو ا  سوورر کندیواگذار م

  یندهینما  یشهیو در اند  ردیگیقرار م  ییگرابا اسلام  ییو همسو  س یگفتمان که در تعارض با سوورر  لیا  لیادیجمله اصول بن  ا 

 موارد اشاره کرد:  لیبه ا توانیوجود دارد، م  یزدیمصباح   یمحمدتق  ران،یدر ا یفور انیجر لیا یاصل

 . د یقیگفتمان به شمار م لیدر ا یکه تنها شول ممول حوومت اسلام هیفق ت یور -۱

 . بندد یم  یمردم تیکه در عمل راه را بر مشروع  تیجمهور ی و نف هیفق یاله تیحق حاکم -۲

 .ستیمحدود به قانون ن هیفق یول اراتیکه بر اساس قن اخت یبر قانون اساس هیفق  یول یبرتر -3

 و امامان است. امبری اطاعت ا  خدا و پ  ه،یفق  یاساس، اطاعت ا  ول لی. بر اهیا  فق یرویوجو  پ  -۴

 معتبر است. هیفق  یول  دییو پس ا  تأ  ی اسلام یهاو خواست مردم تنها در چارچو  ار ش  یرأ ورد،یرو ل ی. رد ایدموکراس ی نف -۵

 علما است.  یو قلمرو قن بر عهده عتیمحدود به قانون شر یو اجتماع  یرونیب ی. ق ادیق اد -6

 است. عتیفقط در چارچو  شر ی. برابریبرابر -7

 . کندیم د یتأک  ینیو تعصب د  رتیچون غ  ییهاقن، بر واژه یتساهل. به جا ی نف -8

 . دانندیم ت یبر فساد، جرم و جنا یرگیقن را تنها راه چ یدر اسلام. اجرا ییدفاع ا  احوام جزا -۹

عنوان فرهنگ کفر و الحاد، مردود شمرده و هرگونه گفتمان فرهنگ غر  را به   لی. ایو غرب   یفرهنگ اسلام  لیادیتعارض بن  -۱0

 مدرن باور دارد. یهرچند که به ضرورت استفاده ا  تونولوژ   تابد؛یوگو با قن را برنمو گفت داند یم یسا ش قن را منتف

 . ردیگیو قخرت انسان را در برم  ایاست که دن ریا  دستورها و احوام فراگ یامجموعه  لی . دلیا  د یحداکثر ریتفس -۱۱

ندارد.    یعلم  یهاه یو توج   ریبه تفس  ا یاند و فه  قنها نروشل و واضح  ینید  یها. احوام و گزارهلیمختلف ا  د  یهاقرائت  ینف  -۱۲

 و علما هستند و نه روشنفوران.  ونیامر ه  روحان لیا انیمتول

کردن    ی و اسلام  دیقنها اخراج اسات  یو برنامه  دانند یم   ی هجوم فرهنگ  ی ا  منفذها  یو یکردن دانشگاه. قنها دانشگاه را    ی اسلام  -۱3

 است. ی علوم انسان

  یو ماد  یاقتصاد  یهابر منفعت  یو معنو  ین ید  یهاگفتمان به برتر بودن منفعت  لی. ایبر مصلحت ماد  ینیمصلحت د  تیاولو  -۱۴

 بارتر و مقدم است.  یدر جامعه ا  هر کار ینداریو د  تیانسان معتقد است. حفظ معنو

ا  نگران  لیا  یبرجسته   یهاا  نشانه  ی. تهاج  فرهنگی تهاج  فرهنگ  -۱۵ ا   وال   لیا  ندگانینما  یگفتمان است و نشان  گفتمان 

 دارد.  یفرهنگ اسلام
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مخالف است و تنها   لید  ریروشنفوران در تفس  یشدت با سردمدارگفتمان به  لی. ایشناسلیدر د  تیروحان  یانحصار  تیمرجع  -۱6

 .(Hosseinizadeh, 2006)و سروش  یعتیو نه برداشت شر کندیم  یعلما را معتبر تلق  یهابرداشت 

در تمام   س یا  جمله سوورر  ته،یمدرن  یدر تقابل با وجوه فرهنگ   ل،یبه د  یو نگاه حداکثر  ییگرااسلام  رشیبا پذ  یفور  انیجر  لیا

 . ردیگیوجوهش، قرار م

 ی ریگجهینت

که   دهدیپژوهش نشان م   لیا  یهاافتهیبهره گرفت.   توانیم  رانی ا  یاسیدر مطالعات س  لینو یافتیعنوان رهبه  ییگراروش جماعت  ا 

ه    یفرهنگ  طیبا شرا  یاجامعه  یبعد ا  انقلا  اسلام  رانیکه ا   یابی یدرم  ی اسیس  یشهیاند  خیتار  یو مطالعه  ییگراجماعت  یبا استخدام الگو

سه    انیو تعارض م  تهیسنت و مدرن  لیشواف ب   یدر قن همچنان مسئله   ی اجتماع   یهانه ی م  لیترخاص خود است که ا  جمله مه   یاسیس

خصوص متفاوت و متوثر، به یهاو سنت ها انیها و جرما با اجتماعات و گروه ها،نهی م لیا ری. تحت تأثباشد یو مدرن م  یاسلام ،یرانیفرهنگ ا

  لیخاص خود را دارند. ا تیها منطق و عقلانگروه لیکه هرکدام ا  ا  یشویمواجه م ،ییگراو اسلام س یدو مفهوم سوورر ادر ارتباط و نسبت ب

  ی تلق  کی. بر اساس شودیم  س یو سوورر ییگرادو مفهوم اسلام  ل یها در ارتباط با اگروه  یدور ای و    ی ویباعث نزد  یدر موارد  تیمنطق و عقلان

  یبعد ا  انقلا  اسلام  رانیدر ا  ییگراو اسلام  س یدر ارتباط با دو مفهوم سوورر  یفور  یهاو گروه  هاانیجر  لیترجمله مه    ا  ،یبند یو تقس

  ،یقثار علم  رانیدر ا  هاانیجر  ل یاشاره کرد. ا  انیگرابه اسلام  تیروشنفوران سوورر و در نها   ،یروشنفوران معنو  ،ینیبه روشنفوران د  توانیم

 ات یا  ح  یاوه یش  لییو تب  فیتوص  یدارند و هرکدام در پ   س یو سوورر  ییگراخاص خود را در ارتباط با دو مفهوم اسلام   یهاپژوهش  و  یقیتحق

و    ییگرانسبت اسلام   یو بررس  لیدر تحل  ،ییگراجماعت  یبر الگو  ی. مبتنباشند یخود م   یهاحل مطلو  و راه  یو جامعه  یاسیو س  یاجتماع 

 ی جامعه  ی و فور  ی اجتماع   ی و بسترها  نهیسو به  مانه و  م  کیا     د یما با  ران،یدر ا  ی بعد ا  انقلا  اسلام   ی فور  ی هاانیجردر    س یسوورر

با اموانات    یی گراجماعت  ورد ی. روکنندیرا مطرح م   یی هادگاهیارتباط د  لیکه در ا    یتوجه کن  یفور  ی هابه کثرت گروه  گر، ی د  یو ا  سو  رانیا

 ی برا  دهد، یقرار م  یاجتماع   یبرساخته    ی نسبت مفاه  یو بررس  لیافراد در تحل  اریکه در اخت  یشناختو روش  یشناخترفتمع  یهاتیو ظرف

  ی هادچار قفت  ی اجتماع   یدارهای پد  لیدر تحل  وردیرو  لیا  لیباشد. همچن  یکاربرد  اریبس  تواندیم  ران،یا  یخصوص جامعها  جوامع، به   یاریبس

 . باشدینم پردا ند، یم   یمفاه لیا لیبه تقل یکه در موارد  س یمدرنپست ییگراینسبو   س یمدرن ییگرامطلق

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد ی تضاد منافع گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش ایل مقاله تمامی نویسندگان نقش یوسانی ایفا کردند. 

 موازین اخلاقی 

 در انجام ایل پژوهش تمامی موا یل و اصول اخلاقی رعایت گردیده است.
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 ها شفافیت داده

 ها و مآخذ پژوهش حاضر در صورت درخواست ا  نویسنده مسئول و ضمل رعایت اصول کپی رایت ارسال خواهد شد. داده

 حامی مالی

 ایل پژوهش حامی مالی نداشته است.
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